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वाक्यपदीय 
प्रधप काण्ड 

पाठ-१ 

भूमिका 
डॉ, मिथिलेश चतुर्वेदी 
रीडर, शिवाजी कॉलेज, 
दिल्‍ली विश्वचिद्यालय, दिल्‍ली-27 
भारतीय दर्शन और व्याकरण क॑ थोत्र में भर्तृहरि का वाव्यपदीय अत्यन्त प्रसिद्ध एवं समादृत है। व्याकरण-दर्शन के क्षेत्र में अद्दैत 
एवं विवर्तवाद को शुरुआत का श्रेय भर्तृहरि को ही दिया जाता है। वाक्यपंदीय में हमें भर्तृहरि की विलक्षण मौलिकता के दर्शन होते 
हैं। इसलिए संस्कृत व्याकरण एवं भारतीय दर्शन के परवर्ती विद्वानों ने उनकी पर्याप्त चर्चा की है। संस्कृत वैयाकरणों ने तो अपने 
मत की उपस्थापना में प्रमाणस्वरूप उन्हें उद्धृत किया ही है, शान्तरक्षित और कमलशील जैसे बौद्ध दार्शनिकों, कुमारिल, 
पार्थसारधिमिश्र और मण्डनमिश्र प्रभूति मीमांसकों, और जयन्त, वादिदेवसूरि और प्रभाचन्द्र जैसे नैयायिक और जैन तार्किकों ने भी 
उनके ग्रन्थ को व्यापक रूप से उद्धृत किया है। कश्मीर शैव दर्शन के महान्‌ आचार्य अभिनवगुप्त उनकी चर्चा अत्यन्त आदर से 


करते हैं। परवर्ती आचार्यों द्वारा वाक्यपदीय से उद्धृत कारिकाओं की विस्तृत सूची के.वी. अभ्यंकर और बी.पी. लिमये द्वारा संपादित 


वाक्यपदीय (।965) के परिशिष्ट तीन और छ:; में देखी जा सकती है। उपलब्ध साक्ष्यों के आधार पर भर्तृहरि का समय 400 से 
500 ई. के बीच रखा जा सकता है। 

वाक्यपदीय के अतिरिक्त भर्तृहरि का दूसरा ग्रन्थ महाभाष्य पर उनकी टीका है। इसका उल्लेख महाभाष्यटीका, महाभाष्यदीपिका 
तथा महाभाष्य-त्रिपादी के रूप में भी हुआ है। वर्तमान में उपलब्ध टीका प्रथम अध्याय के प्रथमाहिक के बीच से आरम्भ होकर 
सातवें आहिक के बीच में अचानक समाप्त हो जाती है। भर्तृहरि की प्रसिद्धि शतकश्नय (नीति, श्रृंगार और वैराग्यशतक) के रचयिता 
के रूप में भी है। किन्तु महाभाष्यटीका और वाक्यपदीय के रचयिता वैयाकरण-दार्शनिक भर्तृहरि एवं शतकत्रय के रचयिता कवि 
भर्तृतरि एक ही थे या भिन्‍न-भिन्‍न, यह कहने के लिए कोई असंदिग्ध साक्ष्य उपलब्ध नहीं है। 


वाक्यपदीय की विषय-वस्तु ै 
वाक्यपदीय जैसा इसके नाम से स्पष्ट है, वाक्य और पद से सम्बन्धित ग्रन्थ है (वाक्यं च पद॑ च वाक्यपदे - तदधिकृत्य कृतो 


ग्रन्थ: वाक्यपदीयम्‌)। इसमें वैयाकरण-दार्शनिक की दृष्टि से शब्दब्रहा, उसकी _शक्तियाँ, काल, दिक्‌, जाति, द्रव्य, ध्वनि, 


शब्दार्थ-सम्बन्ध, वाक्य एवं बावयार्थ जैसे भाषा-दर्शन-विषयक्क प्रश्नों का ब्रिवेचन किया गया है। हमारे भाषागत व्यवहार कैसे संभव 
होते हैं? श्रोता किसी वाक्य को कैसे समझता है? शब्द का क्‍या स्वरूप है? शब्द अपने अर्थ को ता पथ सटे है? 


मम» ला... -ल+लनन.- 


शब्द और उसके अर्थ के बीच क्‍या सम्बन्ध है? शब्द जिसका कथन करता है वह क्‍या केवल मानसिक सत्ता है या बाह्य सत्ता है? 
क्या शब्द में सत्य को पूर्णतः व्यवत करने की सामर्थ्य है? वाक्य कया है? क्या यह एक स्वतन्त्र सत्ता है या मात्र वर्णों का समूह? 
इस प्रकार के अनैक प्रश्न सदियों से भारतीय दार्शनिकों के चिन्तन एवं विवेचन का विषय रहे हैं। भर्तृहरि ने इन समस्याओं पर व्यापक 
चिन्तन किया है और इस सम्बन्ध में उनका योगदान सर्वधा मौलिक और अद्वितीय है। ये और ऐसे अनेक प्रश्न ही वाक्यपदीय का 
विषय हैं। 

वाक्यप्दीय तीन काण्डों में विभकक्‍त है जिन्हें क्रमश; ब्रह्मकाण्ड अथवा आगमकाण्ड, वाक्यकाण्ड, और पदकाण्ड अथवा 
प्रकीर्णक के नाम से जाना जाता है। कभी-कभी तृतीय काण्ड का उल्लेख एक स्वतन्त्र ग्रन्थ के रुप में भी मिलता है। उदाहरण के 
लिये, गणरत्नमहोदधि में वर्धभान कहते हैं - “ भर्तृहरिवरक्यिप्दीयप्रकीर्णकयो; कर्ता महाभाष्यत्रिप्राद्मा व्याख्याता च।'' स्वयं भर्त्‌हरि के 
कथनानुसार प्रथम दो काण्डों मैं वर्णित अनेक सिद्धान्तों का विस्तृत विवेचन तृतीय काण्ड में हुआ है। भर्तृहरि के मत में अखण्ड 
वाक्य ही सत्य है और पद असत्य विभाजन हैं जिनकी कल्पना भाषा को समझने, में सौकर्य की दृष्टि से की गई है। इस अपोद्धत 
पद और पदार्थ के विश्लेषण के लिए ही चौदह समुद्देशों में विभवत पदकाण्ड अथवा प्रकीर्णक-काण्ड कौ रचना हुईं है। इस काण्ड 
में क्रिया, साधत (कारक), उपग्रह (आत्मनेपद और परस्गैपद) और चृत्ति आदि के अतिरिक्त काल और दिक्‌ की अवधारणा पर 
भी चर्चा की गयी है और इस पर भी कि अपोद्धृत शब्द का अर्थ जाति है या द्रब्य। तृतीय ममुद्देश अर्थात्‌ सम्बन्धसमुद्देश में शब्द 
और अर्थ के सम्बन्ध का विस्तृत विवेचन किया गया है। किन्तु पदकाण्ड में भी भर्तृहरि वाक्य की अखण्डता पर बल दंते चलते 
हैं। द्वितीय काण्ड मेँ प्रमुख रूप से वाक्य और वाक्यार्थ की चर्चा है। भर्तृहरि के मत में वाक्य मात्र पदों का समूह नहीं है। न ही 
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वे ऐसा भानते हैं फि वाषयार्थ पदों के 2र्थों वो परस्पर सम्यन्ध मे नि 
से प्राप्त निर्णय एक है। बहुत्ववादी 
को स्वाभाविक चेतना ही पृथक्‌- प्‌ 


त॑ होता है जैसा तैयायिक और समीमांसक मानते हैं। वाक्य 
एकत्व को अनेकत्व से मिष्पन्त मानता है किन्तु भर्तृहरि के मत में एकत्व ही मौलिक है। एकत्व 
7 380/ज7 70:00, 4020 ३४. अवधार णा ६ ९४ एक साथ रखती है। भर्तृहरि के मत में वाक्य के अर्थ कौ अभिव्यक्ति एक 
शी न्त:प्रज्ञात्मक प्रकाश के रूप में होती है। श्रोता जब किसी संदेश को प्रहण करता है तो उसमें पदों या वर्णों पर 
पर मा देता। वह सम्पूर्ण वाक्य के अर्थ को एक बार में प्रहण करता है। पदों अथवा पदांशाँ मैं वाक्य का विश्लेषण तो एक 
परवर्ती घटना है और पदों के अ्थों का ग्रहण चाक्यार्थ के स्फुरण अथवा अन्त:प्रद्ात्यक प्रकाश के लिए आवश्यक तैयारी भर है। 
इस प्रकार वाक्यार्थ का ज्ञान प्रातिभ ज्ञान है और वाक्यार्थ प्रतिभा-स्वरूप है। इसलिए वाक्य एक निरवयंव इकाई है जिसमें समझने 
को सुविधा के लिए पदों कौ कल्पना कर ली जाती है। नैयायिक एवं मीमाँसक पदों के समुच्चय एवं पदार्थों के संसर्ग के विषय 
में जो विभिन्‍्त मत प्रस्तुत करते हैँ उनसे भर्तृहरि का यह मत बिल्कुल अलग है। द्वितीय काण्ड के आरम्म में वाक्य के स्वरूप के 
तिषय में आठ विभिन्‍न मत प*्जत करते हुए भर्तृहरि पदल्ादी को तर्क और वाक्यतादी द्वारा उनके उप्तर को स्थापित करते हैं। इस 
वि०५ में अधिक विस्तार क्र लिए गौरीनाथ शास्त्री की पुस्तक शब्दार्धभीमासा (।992), पंचम उन्मेष, और के,ए,मुत्रद्वाण्य अय्यर की 
8॥०77)//47/ (।969) ट्रप्टव्य हैं। | 


प्रधम काण्ड 


प्रथम काण्ड ब्रह्म की चर्चा से आरम्भ होता है और इसीलिए इसका नाम ब्रह्मकाण्ड है। इसे आगमकाण्ड अथवा आगमसमुच्चय 
भी कहते हैं, आगमकाण्ड इसलिए क्‍योंकि भर्तहरि ने यहाँ आगम अथवा शिष्टपरम्परा के प्रामाण्य पर बल दिया है और आगमसमुच्चय 
शायद इसालए कि आगले काण्डों में प्रतिपादित व्याकरण आगम के रिद्धान्तों का प्रस्तुतीकरण यहाँ संक्षेप में कर दिया गया है। 
उदाहरण के लिए, ब्रह्म अथवा परमतत्त्व की चर्चा केवल इसी काण्ड में नहीं, अपितु अगले दोनों काण्डों में भी मिलती है। 

वाक्य और पद के विवेचन से सम्बन्धित ज्याकरण के इस ग्रन्थ का आरण्ग ब्रह्म की चर्चा से क्‍यों होता है? प्रथम काण्ड की 
कारिका 24-26 में यह स्पष्ट किया गया है कि आठ पदार्थों का निरूपण इस प्रकरण का विषय है - दो प्रकार का अर्थ, दो प्रकार 
का शब्द, दो प्रकार का सम्बन्ध और दो प्रकार का फल। इनकी विस्तृत चर्चा हम इन कारिकाओं की व्याख्या में करेंगे। अर्थ का. 
प्रतिपादन और धर्म दो प्रकार का फल है किन्तु भर्तृहरि इस फल को धर्म से और आगे ले जाते हैं और वह है मोक्ष। भर्तृहरि ने - 
व्याकरण को मोक्ष-प्राप्ति का द्वार कहा है जो मानव जीवन का चरम लक्ष्य है। मोक्ष का स्वरूप है ब्रह्मप्राप्तित अपनै अन्तरतम में 
अवस्थित आभ्यन्तर शब्द ब्रह्मस्वरूप है जिसकी प्राप्ति का साधन भर्तृहरि ने व्याकरण को माना है। ,इसीलिए सर्वप्रथम चार 'कारिकाओं 
में ब्रह्म के स्वरूप का वर्णन किया गया है। तदनन्तर बेद को उसकी प्राप्ति का उपाय बतलाते हुए व्याकरण को उसका प्रथम अंग 
बतलाया गया है। भर्तृहरि के मत में व्याक्ररण शब्द के तत्त्व का ज्ञान कराता है। इसके अनन्तर शब्द, अर्थ और उनके सम्बन्ध की 
: जित्यता का प्रतिपादन किया गया है और फिर प्रकरण के विषयभूत आठ पदार्थों का निर्देश किया है। तत्पश्चात्‌ यह बतलाया गया 
है कि शिष्ट आगम से प्राप्त साधु शब्द धर्म के साधन हैं। किन्तु अर्थबोध तो अपभ्रंश शब्दों से भी हो सकता है? अपप्रंश शब्दों 
के वाचकत्व के प्रश्न पर भर्तृहरि ने इस काण्ड के अन्तिम भाग में विचार किया है। शिष्टों से प्राप्त आगम कौ चर्चा करते हुए भर्तृहरि 
तर्क और अनुमान की अपर्याप्तता की ओर इंगित करते हैं और आगम के प्रामाण्य पर बल देते हैं। 


भर्तृहरि कां शब्दविषयक विवेचन वाक्यपदीय की 44वीं कारिका से प्रारम्भ होता है। अर्थ का वाचक शब्द बुद्धि में एक इकाई 

के रूप में स्थित है। अर्थ को लिये हुए एक इकाई के रूप में गृहीत यह बुद्धिस्थ शब्द ही स्फोट है। यह ध्वनियों का कारण भी 
है और उनके द्वारा अभिव्यक्त होक॑र अर्थ को भी प्रकट करता है। स्फोट-सिद्धान्त के अनुसार कोई शब्द या वाक्य केवल व्यवस्थित 
ध्वत्रियों का समूह नहीं है अपितु एक अर्थवान्‌ इकाई है। एक अर्थवान्‌ इकाई के रूप में गृहीत पद या वाक्य ही स्फोट है - 
स्फुटत्यर्थोंउस्मादिति स्फ़ोट; वाचक इति यावत्‌ (नागेश का स्फ़ोटवाद)। स्फोटसिद्धि में मण्डन मिश्र स्पष्ट करते हैं - पदवाक्ये एव 
हि स्फोट:। स्फोट एक, अखण्ड और निरवयव है और उन ध्वनियों से भिन्‍न है जो स्फोट को व्यबत करने के लिए एक कालिक 
क्रम में उच्चरित होती हैं। ध्वनि के धर्म स्फोट पर आरोपित कर दिए जाते हैं और इसलिए अखण्ड स्फोट क्रमबान सा प्रतीत होता 
है। स्फोट की अभिव्यबित कैसे होती है, इस पर भर्तृहरि अपने समय में प्रचलित विभिन्‍न मतों का उल्लेख करते हैं। स्फोट की 
अखण्डता को वे विभित्त ठदाहरणों से स्पष्ट करते हैं। इसी संदर्भ में वे प्राकृत ध्वनि और बैकृत ध्वनि की चर्चा भी करते हैं। वे 
यह भी बतलाते हैं कि शब्द बाह्या अर्थ के अतिरिक्त अपने स्वरूप का भी ग्रहण कराता है। इस तथ्य की चर्चा उन्होंने तीसरे काण्ड 
/ में भी की है। स्फोट क्या है, इस विषय मेँ भर्तृहरि ने अन्य कुछ मतों का उल्लेख भी किया है जिनकी. चर्चा हम यथास्थान करेंगे। 

*  स्फोट की चर्चा के बाद वे इस सम्बन्ध में युवितर्याँ प्रस्तुत करते हैं कि सम्पूर्ण जगत्‌ की प्रकृति शब्द है। वाक्‌ की तीन अवस्थाओं 
की चर्चा करते हुए वे व्याकरण को उसका अधिष्ठान बतलाते हैं। जैसा हम पहले कह चुके हैं, प्रथम काण्ड के अन्तिम भाग में 


भर्तृहरि अपभ्रंश शब्दों को लेकर बिचार करते हैं। 
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वाक्यपदीय की टीकाएँ 


वाक्यप्रदीय के तीनों काण्डों में लगभग 2000 कारिकाएँ हैं। अनेक बार कारिकाओं की संक्षिप्तता अथवा दुरूहता के कारण उनमें 
प्रस्तुत अवधारणाओं को भली भौति समझने के लिए हमें उन पर टीकाओं की आवश्यकता पडती है। कतिपय॑ विद्वानों का मानना 
है कि किसी भी ग्रन्थ का अध्ययन ग्रन्थकार के अपने शब्दों के प्रकाश में ही किया जाता चाहिए क्योंकि टीकाकार यरवर्ती 
विकास-क्रम से प्रभावित होकर उसके परिप्रेक्ष्य में ही मूल लेखक की व्याख्या करते हैं। उदाहरण के लिए, भर्तृहरि के चित्तत के 
' संदर्भ में गौरीनाथ शास्त्री जैसे विद्वान भी यही मानते हैं कि परवर्ती व्याख्याकारों ने उनकी व्याख्या शांकर वेदान्त के प्रकाश में की 
है। यह बात पूर्णतः सत्य हो तो भी रचनाकार ने जिस परम्पण में ग्रन्थ की रचना की है उससे भली भाँति परिचित होने में ये टीकाएँ 
हमारी अनिवार्य सहायक हैं। कालिक क्रम की दृष्टि से भी ये टीकाकार मूल लेखक के अत्यन्त निकट हैं और उतकी परम्परा के 
वाहक माने जा सकते हैं। कारिकाओं के भीतर किसी नये प्रकरण की शुरुआत के बारे में भी हमें टीकाओं से ही सूचना मिलती 
है। इसलिये वाक्यपदीय पर उपलब्ध प्राचीन टीकाओं का परिचय प्राप्त करना हमारे लिये आवश्यक है। वृषभदेव पद्धति टीका के ञ् 
आरम्भ में बतलाते हैं कि उसे पूर्व इस ग्रन्थ पर अनेक टीकाएँ रची जा चुकी थीं। किन्तु वर्तमान में चार प्राचीन टीकाएँ वाक्यप्रदीय 7 
के पृथक्‌्-पृथक्‌ अंशों पर उपलब्ध हैं यद्यपि इनमें से कोई भी सम्पूर्ण वाक्यपदीय पर नहीं है। इन टीकाओं का अतिसंक्षिप्त परिचय ४ 
हम यहाँ दे रहे हैं। ु ला: द 


वृत्ति : संस्कृत वाडट्मय में अनेक शास्त्रकारों ने अपनी कारिकाओं पर स्वयं ही वृत्ति भी लिखी है। काव्यप्रकाश, स्फोटसिद्धि, 

न्यायसिद्धान्तमुक्तावली और साहित्यदर्पण आदि इस प्रकार की वृत्तियों के उदाहरण हैं। वस्तुत: कारिका और वृत्ति मिलकर ही ये ग्रन्थ 
पूर्णता प्राप्त करते हैं। ऐसा माता जाता है कि प्रथम और द्वितीय काण्ड पर उपलब्ध यह वृत्ति भी भर्तृहरि की स्वरचित वृत्ति.है यद्यपि 55 
इस विषय पर दिद्ठानों में पूर्ण मतैक्य नहीं है। जो भी हो, वृत्ति वाक्यपदीय पर उपलब्ध प्राचीनतम टीका है। वर्तमान में यह वृत्ति :८ ः 
प्रथम काण्ड पर सम्पूर्ण और द्वितीय काण्ड पर खण्डित रूप में मिलती है। वृत्ति की पुष्पिका में इसके रचयिता का नाम हरिवृषभ-छऊ्त 5 
मिलता है और चारुदेव शास्त्री (934), सुब्रद्मण्य अय्यर (969) और अशोक अकलूजकर (972) ने सिद्ध किया है कि ये .-. 
हरिवृषभ और भर्तृहरि एक ही हैं। उनकी युक्‍्तियाँ संक्षेप में इस प्रकार हैं - (क) पुष्पिकाओं में वृत्ति के रचयिता का नाम हरिवृषभ 
है, हरि भर्तृहरि के नाम का संक्षेप है और संभव है कि वृषभ उनकी सम्मानसूचक पदवीं हो। (ख) भर्तृदरि की महाभाष्यटीका और 
वृत्ति में अनेक आंशों में पर्याप्त साम्य है। (ग) परवर्ती आचार्यों ने भर्तृहरि के नाम से जो गद्य-उद्धरण दिये हैं उनमें अनेक वर्तमान 
वृत्ति में मिलते हैं। दूसरी ओर, एम. बिआर्दो और हाल ही में जे. ब्रॉन्खॉर्स्ट ने इसके भर्तृहरिकृत होने में 'संदेह व्यक्त किया है। कतृंत्व 
के इस प्रश्न में निहित परिणाम महत्त्वपूर्ण हैं। यदि वृत्ति को भर्तृहरि की स्वोपज्ञ टीका माना जाए तो इसमें अभिव्यक्त मत भर्तृहरि 
के अपने मत माने जा सकते हैं। उदाहरण के लिए, यह एक जटिल प्रश्न है कि भर्तृहरि विवर्तवादी थे या.नहीं। यदि वृत्ति को ... 
भर्तृहरिकृत माना जाए तो यह निर्णायक रूप में कहा जा सकता है कि भर्तृहरि विवर्त शब्द का प्रयोग उसी अर्थ में करते हैं जिसम् माना जाए तो यह निर्णायक रूप में कहा जा सकता है कि भर्तहरि विवर्त शब्द का प्रयोग उसी जिसमें 
आगे चलकर शांकर वेदान्त में उसका प्रयोग हुआ है। पं. चारुदेव है। पं. चारुदेव शास्त्री के मत में कारिका ओर वृत्ति दोनों मिलकर ही वाक्यपदीय 
हैं। तृतीय काण्ड पर अपनी टीका के प्रारम्भ में हेलाराज कहते हैं कि प्रथम दो काण्डों पर उनकी टीका (जो संप्रति अनुपलब्ध है) 
वृत्ति के अनुसार लिखी गई थी। प्रथम काण्ड पर वृषभदेव की पद्धति टीका कारिका और वृत्ति दोनों पर लिखी गई थी। इस सबसे 
इस निष्कर्ष को बल मिलता है कि यह वृत्ति भर्तृहरि की स्वोपज्ञ वृत्ति है। 

_ बृषभदेवकृत पद्धति : जैसा हम पहले कह चुके हैं, वृषभदेव की पद्धति टीका वाक्यप्दीय के प्रथम काण्ड की कारिका और .- 
वृत्ति, दोनों पर मिलती है। यह अत्यन्त विद्धत्तापूर्ण टीका है। वृत्ति की भाषा अनेक स्थलों पर दुरूह है और उसे समझने में पद्धति 
की सहायता हमारे लिए बहुमूल्य है।... ज्ञाड़ 

. पुण्यराज की टीका : सन्‌ ।887 में बतारस संस्कृत सीरीज में वाक्यपदीय के प्रथम काण्ड के साथ पुण्यराज की टीका 
वाक्यपदीयप्रकाश के नाम से प्रकाशित हुई थी। जैसा आगे चलकर पं. चारुदेव शास्त्री और अन्य विद्वानों ने बतलाया, यह टीका है 
वास्तव में पुण्यराज की न होकर वृत्ति का संक्षिप्त रूप थी। द्वितीय काण्ड पर पुण्ययाज कौ टीका के दो संस्करण पं. रघुनाथ शर्मा 
और सुत्रह्मण्य अय्यर द्वारा संपादित होकर प्रकाशित हो चुके हैं। अशोक अकलूजकर (।974) ने यह मत व्यक्त किया था कि यह 
टीका वस्तुत: हेलाराज द्वारा रचित है यद्यपि बाद में एक लेख में (993) उन्होंने अपने मत में संशोधन करते हुए कहा कि यह 
हेलाराज की टीका का संक्षिप्त रूप है। । द ै 

हेलाराज-कृत प्रकीर्णप्रकाश : यह टीका वाक्यपदीय के तृतीय काण्ड पर मिलती है। हेलाग़ज की टीका भर्तृहरि के दर्शन को- 

समझने के लिए अपरिहार्य है। हेलाराज वाक्यप्रदीय के दार्शनिक और प्रक्रिया-सम्बन्धी बिन्दुओं पर विस्तार से अपने विचार रखते 
है और अपनी मौलिकता की छाप छोड़ते हैं। कभी-कभी भर्तृहरि किसी विषय में अनेक मतों का उल्लेख करते हैं। हेलाराज यह 
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मिर्दास्त ५ ५ $ हेलाराज मसपय 
, जानने में हमारी सहायता करते हैं कि इनमें तैयाकरण का सिद्धान्त-पश कोन सा हैं। विभिन्‍न साक्ष्यों के आधार पर हल का समर 


दसवीं शताब्दी में माना जा सकता हेै। 
बावयपदीय के प्रथप काण्ड पर उपलब्ध सापप्री 


सभी उपलब्ध प्राचीन टीकाओं के साथ सम्पूर्ण वाक्यपदीय के आलोचनात्मक संस्करण के संपादन का श्रेय के.ए.सुब्रह्मण्य आओ 

को है यद्यपि प्रथम काण्ड का तृत्ति-सहित संपादन सर्वप्रथम पं. चारुदेव शास्त्री ने किया था। अय्यर ने प्रथम काण्ड को कारिकाओं 
और बृत्ति का और द्वितीय एवं तृतीय काण्डों कौ कारिकाओं का अंग्रेजी में अनुवाद भी किया है, साथ ही उनके स्पष्टीकरण के 
लिए अपगी टिप्पणियाँ भी दी हैं। केवल कारिकाओं के पाठ के साथ अधभ्यंकर-लिमये द्वारा संपादित वाक्यपदीय एक खण्ड मे 
प्रकाशित हो चुका है। इसकी एक महत्त्वपूर्ण विशेषता इसमें दिये गये सात परिशिष्ट हैं। इनके अतिरिक्त भी वाक्यपदीय के अनेक 
अनुवाद एवं व्याख्याएँ प्रकाशित हैं जिनमें प्रथम काण्ड के कुछ अनुवादों का समावेश आगे दी गई संदर्भ-ग्रन्थ-सूची में किया गया 
है। प्रथम काण्ड के हिन्दी अनुवादों में शिवशंकर अवस्थी का संस्करण कारिका और वृत्ति दोनों का अनुवाद और व्याख्या करता 
है। वामदेवाचार्य की विस्तृत व्याख्या संस्कृत और हिन्दी दोनों में है। आधुनिक संस्कृत व्याख्याओं में सबसे प्रसिद्ध और महत्त्वपूर्ण 
पं. रघुनाथ शर्मा की अम्बाकर्त्री व्याख्या है जो सम्पूर्ण वाक्यपदीय पर है और अनेक खण्डों में प्रकाशित हो चुकी है। प्राचीन टीकाओं 
का आश्रय लेते हुए की गई यह व्याख्या भर्तृहरि की कारिकाओं के मर्म को समझने में सहायक है। 


भर्तृहरि के दर्शन के अध्येताओं में सुब्रह्मण्य अय्यर और गौरीनाथ शास्त्री के नाम सर्वोपरि हैं। अय्यर ने भर्तृहरि और उनके 
टीकाकारों के समय और अन्य समस्याओं के अतिरिक्त भर्तृहरि के सिद्धान्तों का व्यापक विवरण दिया है। गौरीनाथ शास्त्री की कृतियाँ 
भर्तृहरि के दर्शन को एक क्रमबद्ध स्वरूप देने का उत्कृष्ट प्रयास हैं। भर्तृहरि के स्फोट-सिद्धान्त का विवेचन के. कुंजुन्नी राजा और 
एस.डी.जोशी ने भी अपने ग्रन्थों में किया है। वीरेन्द्र शर्मा ने वाक्यपदीय के सम्बन्धसमुद्देश-पर अपने अध्ययन में भर्तृहरि के शब्दाद्वैत, 
स्फोटवाद, अपभ्रंश की वाचकता जैसे विषयों पर भी विस्तार से चर्चा की है। अशोक अकलूजकर ने बीस से अधिक शोधपत्रों में 
भर्तुहरि के दर्शन के अलावा उनके ग्रन्थ से सम्बन्धित पाठ-विषयक और इतिहास-विषयक समस्याओं पर भी विचार किया है। इनके 
अतिरिक्त भी भर्तृहरि के वाक्यपदीय पर अनेक कार्य प्रकाशित हैं। इनमें कुछ का उल्लेख संदर्भप्रन्थ-सूची में किया जाएगा। 


वाक्यपदीय के पृथक्‌-पृथक्‌ संस्करणों में दी गई कारिकाओं की संख्या में भेद है। इसका एक कारण यह है कि अनेक 
कारिकाओं को कुछ संपादकों ने कारिकापाठ के अन्तर्गत न मान कर वृत्ति के अंश माना है। प्रस्तुत व्याख्या के लिए हमने मुख्य 
रूप से अय्यर के संस्करण को आधार बनाया है। वृत्ति एवं पद्धति के उद्धरण भी उसी संस्करण से हैं किन्तु कारिका-संख्या हमने 
अभ्यंकर-लिमये के संस्करण क॑ आधार पर दी है क्‍योंकि यही संख्या अधिक प्रचलित है। 


ह संदर्भ-ग्रन्थ सूची 
।. मूल ग्रन्थ एवम्‌ अनुवाद 
अभ्यंकर, के. वी. एवं वी.पी. लिमये (संपा.) 
965: ४9/00/4.204/५व० ०/8॥०///॥4//, पूना विश्वविद्यालय, पूना। 


_970: ॥४०॥420॥०$8०4[///० ०/8॥40////#4/, भंडारकर ओरियंटल रिसर्च इंस्टीटयूट, पूना। 
अय्यर, के, ए, सुत्रह्मण्य 


]963 (संपा,); #काएवक्वीत'व ०/8॥9/7/॥व7 , ां॥ ॥0 एजराताला।पा/ ०।] ।0॥8॥9|9, (९580)0॥ ।]], 0, ।, दक्‍्कन कॉलेज, पूना। 


965. ( अंग्रेजी अनुवाद एवं व्याख्या): /9/99/2%व]/ 07 8॥4///#4/6, ५श0। "९ ५ए१४, (87०6७ |, हाए॥9॥ [7895)8007 
दक्‍्कन कॉलेज, पूना। 


]9668 (संपा.): #9/9वफब्बा[9व 0/9॥9/7//व १ण॥ ॥९ ०णाधाला(धा05 0 भा३ 9४७0॥980 06 /]४७0॥३४७९५७, (8008 ] 
दक्‍्कन कॉलेज, पूना। ; 


9660 (संपा., अंग्रेजी अनुवाद एवं व्याख्या): 5)॥०/4४।४५/॥ ०/॥/०४५५४० ॥//&#०, दक्‍्कन कॉलेज , पूना। 
]973 (संपा.): ॥77/0/0/2994/04 ०/.8॥47///9/7 ५/॥॥ (॥८ ९००७गञ॥०॥09 ०[ ९।878]9, (९809 ]], 0. ६ दक्‍कन कॉलेज पूना। 
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9३१ (प्रपा,))। &॥ष७कतााक् छा ॥/0777070 ७॥॥ ॥॥७ 000॥॥0॥॥9 0!| 0॥॥॥५७॥७॥॥ ॥॥॥| [॥9 ॥॥08|0॥॥| ५॥॥| ६॥॥00॥ |, 
भोतीलाल घनारसीदषास, दिल्ली। 


अषेस्थी, शिवशंकर 

।990 (हिन्दी आंगृषाद एल ध्याज्या)। भगत वर ' बाक्षयपीष१, तत्कृशगा हत्या एिलिता[, हिच्दी विद्राणएालछकृता 
(प्रधम ब्रहाकाण्ड१), चौजाजा पिदश्ञाभवतर, जाएणपी। 

कौलहॉर्न, एफ 


।962 (संपा,): 7॥6 ।॥00हतत॥त्न्‍्तैबंतह//॥8) (0//१0/0॥/90/, )" 00॥॥0॥ 0५ 4 ,४, /॥५॥॥॥९॥॥, एहांड |, 'ड़ाए्ा आओप्षंटल 
रिसर्च इंस्टीट्यूट, पूना। 

शा, एत्येश एवं णेदानन्द छा ः 

2002 (संस्कृत टीकफाएँ एकं हिन्दी व्याख्या)। ब्राक्यपपीय-प्रहाक्षाण्ड।, प्र दृत्येश ह्ञा-प्रणीत- प्रत्येक्षार्धप्रकाशिका-पं, 
बेदानम्दझ्लाविरचित-नन्‍दासूर्थभाया- टीकाज्यरांंघलित :, मन्दाकिगी संस्कृत विह/त्परिणए्‌, दिल्ली। 

बामदेब आचार्य 

।987 (संस्कृत एवं हिन्दी व्याख्या)! षाक्यपदीगम्‌ ब्रह्मकाण्डम्‌ भ्रीवाभदेबाचार्यस्य संस्कृत- हिन्दी -प्रतिभया ब्याख्यया समस्यितम्‌, 
कृष्णदास अकादमी, वाराणसी। 

शर्मा, रघुनाध 


।963 (संस्कृत व्याख्या): वाक्यपदीय प्रथमों भाग; ग्रह्मकाण्डम्‌, भ्रीरधुनाधभशा विरचितया आय्याफर्श्रीव्याज्यया संवलितम्‌, 
बाराणसेय संस्कृत विश्वविद्यालय, घाराणसी। 


शुक्ल, सूर्यनारायण एवं रामगोचिन्द शुक्ल 
।96। (संस्कृत एपं हिन्दी व्याख्या)।) वाक्यपदीयम्‌ ब्रह्मकाण्डम्‌, प॑ सूर्यगारायणशुषलेन 


स्वप्रणीतेन भावप्रदीपाख्य-ज्याख्यानेन टिप्पणेन चर समलडकृतम्‌ प॑. रामगोविन्दशुकलेन हिन्दी-ष्याख्यया भूमिकया च समलखणकृत्य 
संपादितम्‌, चौख्रम्बा, बाराणसी। 


अध्ययन 
अकलूजकर, अशोक 
॥972: "ब]6 ॥0007॥॥ 0।॥॥५० ५॥॥५॥॥॥०७॥५॥-४॥॥।", ४४/॥६७ | 6, १, ।#। «०४, 

974: ॥0॥6 800॥05॥9 ० 0०७ ५॥९५७॥॥॥0|,0 ॥॥00 (.0॥७0५४५॥ 8॥098॥/ 706॥6॥॥॥0॥ ५०।७॥॥6, 0), ।05-88, 


॥993 : ७#॥ 00000/0 ॥0 ॥॥९ 90909 0। 8॥00॥॥॥'', 0॥4////4/, /॥॥080//॥0/ क्ञाव॑ 0/क0#व/40॥, ००५0 ७५ $870|॥ 
8॥96 8॥0 7, 87/07।008।, मोतीलाल बनारसीदास, दिल्‍ली। 


अय्यर, के, ए, सुब्रह्मण्य 

969: 9॥4/7/7/97#, 26९06॥॥ (0।॥॥९॥९, ?00॥॥, 

कुंजुन्नी राजा, के 

964: ॥04(०0 7॥20/०५ ८/॥/९०७/॥॥|१, अशूगार लाइब्रेरी, मद्रास। 
कोवर्ड, हँरेल्ड जी, एबं के, कुजुल्ली राजा 


।990: &/८)/6/0/2904/0 ८[7 ////9॥ (॥॥०9०079॥/0, /7 37 7॥6 /॥॥080/0/ ढ/ ॥॥४ (/॥#06//60, भोतीलाल चनारसीदास, 


दिल्‍ली। 
गौरीनाथ शास्त्री 
959; 7॥6 /2॥/05०//0/ ९/#0/ ०0 ॥/९०//४६, संस्कृत कॉलेज, कलकत्ता। 
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क्‍ 
है 


और रक-_ डं 


|980; 7॥९ /0॥0/९८४८७ ०/७)०/५, मोतीलाल बनारसीदास, दिल्ली। 
]992; शब्दार्थमीमांसा (गौरीनाथ शास्त्री : 959 का हिन्दी अनुवाद), सम्पूर्णानन्द संस्कृत विश्वविद्यालय, वाराणसी। 
जोशी, एस. डी. 


964: “]0000000; ॥॥6 59098 ॥॥60५ ", 7॥6 5/॥0[क/शव/व 0//(275//0॥०4०॥१४, 77. -9, ०/४७$$%, पूना विश्वविद्यालय, 
पूनता। 


त्रिपाठी, रामसुरेश 


|972: सस्कृत व्याकरण-दर्शन, राजकमल प्रकाशन, दिल्ली। 
शर्मा, वीरेन्द्र 


।977: वाक्यपदीय- सम्बन्धसमुद्देश, एक अध्ययन, होशियारपुर। 


संक्षेप-चिह्न-सूची 

अष्टा, अष्टाध्यायी 
क.उ. े कठोपनिषद्‌ 
जाति. जातिसमुद्देश (वा.प.; तृतीयकाण्ड का प्रथम समुद्देश) 
मनु. मनुस्पृति 
म.भा. महाभाष्य ह 
म.भा.दी. महाभाष्यदीपिका 
मी.सू. मीमांसासूत्र (जैमिनिकृत) 
वा.प. ह वाक्यपदीय (अय्यर संस्करण) 
शां. भा. ह शांकरभाष्य 
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वाक्यपदीय-ब्रह्मकाण्ड 
पाठ - 2 
कारिका 4 - 42 
(मूल, अनुवाद और व्याख्या) द 


अवतरणिका - जैसा इसके नाम से प्रकट है वाक्यपदीय की विषय-वस्तु वाक्य और पद का विवेचन होना चाहिए। आगे कारिका 
24-26 में स्पष्ट क्रिया गया है कि आठ पदार्थों का निरूपण इस प्रकरण का विषय है। किन्तु व्याकरण के इस ग्रन्थ का आरम्भ 
ब्रह्म की चर्चा से क्‍यों होता है? भर्तृहरि ने व्याकरण को मोश्षप्राप्ति का द्वार माना है। अतः व्याकरुण का चरम लक्ष्य मोक्ष है। मोक्ष ... 
का स्वरूप ब्रह्म की प्राप्ति है। अपने अन्तरतम में अवस्थित शब्द ब्रह्मस्वरूप है जिसका साक्षात्कार मानव-जीवन का चरम लक्ष्य है। 
इसीलिये प्रथम चार कारिकाओं में ब्रह्म के स्वरूप का ही वर्णन किया गया है। 


_# अनादिनिधन ब्रह्म शब्दतत्त्वं यदक्षरम्‌। 3 “से पल है 

विवर्तते5र्थभावेन प्रक्रिया जगतो यत:॥ हा कि 
अनुवाद : ब्रह्म जो आदि और अन्त से रहित है, शब्दस्वरूप है, अक्षर है, जिससे अर्थ के रूप में जगत्‌ की प्रक्रिया का.:उद्भव मर 
व्याख्या : इस काण्ड की प्रथम पाँच कारिकाएँ परस्पर संबद्ध हैं। प्रथम चार कारिकाओं में दिये गये 'यत्‌' शब्द का सम्बन्ध पाँचवीआड 5 
कारिका में 'तस्य' शब्द के साथ है। इन चारों कारिकाओं में शब्दब्रह्म के स्वरूप का वर्णन करते हुए पाँचवीं कारिका में उसकी छह 
प्राप्ति का उपाय वेद को बतलायां गया है। इसलिए इन कारिकाओं में 'यत्‌' शब्द के द्वारा गृहीत वाक्य की पूर्ति पाँचवीं कारिका «कप 
के 'तस्य' शब्द से होगी। ' अनादिनिधन' द्वन्द्रगर्भित बहुव्रीहि समास है। नज्‌ का सम्बन्ध आदि और निधन दोनों से है। जो आदि और ०: हे ; 


रे 


निधन, दोनों से रहित है वह अनादिनिधत है। ब्रह्म को अनादिनिधन कह कर यह बतलाया गया है कि वह काल और देश की सीमाओं धर 
में नहीं में नहीं बँधता, साथ ही कालोपाधिक और देशोपाधिक सभी व्यवहारों से ब्रह्म का ही ग्रहण होता है क्योंकि देश और काल भी ब्रह्म. 7 
से भिन्‍न नहीं हैं। वृत्ति के अनुसार ब्रह्म सभी अवस्थाओं में आदि और निधन, अर्थात्‌ उत्पत्ति और विनाश, से रहित है .- | 
'सर्वास्ववस्थासु अनाश्रितादिनिधन ब्रह्मेति प्रतिज्ञायते।” पद्धति टीका के रचयिता वृश्चभदेव ने ब्रह्म की दो अवस्थाओं की चर्चा की है... / 
- संबर्त और विवतते। समस्त विकारसमूह जिस अवस्था में ब्रह्म में एकीभूत होता है वह ब्रह्म की संवर्त-अवस्था है। (अनेकस्य 
एकत्रोपसंहारः संवर्त:)। ब्रह्म इस अवस्था में सभी मिथ्या आभासों से परे है। यह ब्रह्म का स्वरूपलक्षण है।' अविद्या के कारण ब्रह्म 
में विभागों की जो प्रतीति होती है वह ब्रह्म की विवर्त-अवस्था है। इस अवस्था में भी ब्रह्म आदि और निधन से परे है। बस्तुतः 
कालकृत विभाग (हुआ, हो रहा है, होगा आदि) और मूर्तिकृत विभाग (जैसे घट, पट, घोड़ा, गाय आदि) एक अनादि अभ्यास के, 
कारण प्रतीत होने वाले मिथ्या प्रत्यय हैं और ब्रह्म उन सभी मिथ्या प्रत्ययों से परे है (सर्वपरिकल्पातीततत्त्वम्‌)। इस प्रकार न केवल .. 
पारमार्थिक रूप में, अपितु व्यावहारिक रूप में भी ब्रह्दा आदि और निधन से परे है। ब्रह्म कार्यरूप भी है और कारणरूप भी। ७5 
विभागावस्था में वह कार्यरूप है और अविभक्‍त अवस्था वाला ब्रह्म कारण है। किन्तु जैसा कि वृत्ति में कहा गया है, ब्रह्म का अवच्छेद 
संभव नहीं। कारण कौ स्थिति तभी तक रहती है जब तक कार्य उत्पन्न नहीं होता। किन्तु जब दोनों ही ब्रह्य से अभिन्न और, इसलिए, 
एक हैं तो उत्पत्ति और विनाश का प्रश्न हो नहीं। ब्रह्म में कालविभाग का कोई प्रसंग नहीं क्योंकि ब्रह्म की न कोई पूर्व सीमा है, 
न पर सीमा। ब्रह्म के मूर्त विवर्तों का परिच्छेद भी संभव नहीं। वे सभी दिशाओं में हैं और अनन्त हैं। कूर्मपुराण में कहा है कि परमात्मा 
द्वारा रचित ब्रह्माण्डों की संख्या करोड़ों में है - 'अण्डानामीदृशानां तु कोट: संख्या: प्रकीर्तिता:।”” इसलिए वृषभदेव कहते हैं कि 
न केवल अविवर्त-अवस्था में अपितु विवर्त-अवस्था में भी ब्रह्म आदि और निधन से रहित है।..........- अर 

ब्रह्म शब्दस्वरूप है, ऐसा कहने का क्‍या आधार है? सर्वप्रथम तो यह कि विकारों में प्रकृति का अनुगम देखा जाता है। सुवर्ण 
से बने पदार्थों की प्रकृति सुबर्ण है और मिट्टी से बने पदार्थों की प्रकृति मिट्टी। इस दृष्टि से देखें तो प्रत्येक पदार्थ अन्तर: एक 
शब्दरूप से जुड़ा हुआ है। अविद्या के कारण भिन्‍नरूप माने जाने वाले सभी पदार्थ किसी शब्दरूप से जुड़ते हैं। शब्द ही सभी पदार्थों. 
का ग्रहण कराता है। शंब्द के बिना उनका निरूपण संभव नहीं। यदि अर्थ शब्दात्मक न होता तो शब्द से शब्द की ही प्रतीति होती, 
अर्थ की नहीं। सभी व्यवहार भी शब्द से ही संभव होते हैं। अत: सब विषयों और व्यवहारों की मूल प्रकृति शब्दात्मक होनी चाहिये। 
दूसरे, किसी भी पदार्थ का शब्द के साथ तादात्म्य देखा जाता है। घट कहने पर घटशब्द और घटपदार्थ, दोनों ही हमारे ज्ञान में 
| ब्रहा की अवधारणा को समझने के लिए वेदान्त में ब्रह्म के दो प्रकार के लक्षणों की बात की गई है। लक्ष्य में रहते हुए जो लक्ष्य को पारिभाषित करे वह 

लक्षण स्वरूपलक्षण है, जैसे, 'सत्‌-चित्‌-आनन्द' अथवा ' सत्य ज्ञानमनन्त ब्रह्म के स्वरूपलक्षण हैं क्‍योंकि वे ब्रह्म के स्वरूप में समाविष्ट हैं। किन्तु जब 


ब्रह्म को जगत्‌ की सृष्टि, स्थिति और प्रलय के स्रोत के रूप में परिभाषित किया जाता है, जैसे 'जन्माद्यस्थ यत:' ( ब्रह्मसूत्र, ..2) में, तो यह ब्रह्म का $ 
तटस्थलक्षण है क्योंकि जगत्‌ का कर्तृत्व ब्रह्म के स्तरूप में समाविष्ट नहीं है। 
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। १ 
# हे धि ँ। | 


। अवभासित होते हैं। इससे ज्ञात होता है कि सभी छिक्तारों क्षौ गूतत प्रकृति शब्द ही है। जैशा आए अलक्तर भाएुहर ने का है, को 
'/ ज्ञान भी शब्द से अन्बित हुए भिना नहीं रह सक्तता (व सो5छि। प्रत्यगो लोचो थ। शणाहुएमापुते)। शब्द को गाध्या। शे ही शत कक 
ग्रहण होता है। ज्ञाण संसार की सभी घस्तुओं को प्रकाशित करता है पिन] शब्द ज्ञात का भी प्रक्नाशक्ष है। ६0 प्रक्ा! शक एतप्रकाश 
है, अत; शब्द भैतन्यरूप है। एस दृष्टि से ब्रहा को शणरतरूण फाणा। गर्णधा शुतिश॥॥ है| ॥हए छात0 शण् गो हए छातहार चए॥| 
है वह यस्तुत। सूक्ष्म शब्दतत्त्व का बिक्कास है जिसे गैयाफ़र० 'पश्यत्ती' $घण्७ 'फरा' गाहते हैं जिक्ों बर्णां का शंकर्य गहीं है और 
शब्द और अर्थ का भेद नहीं है। वही शब्दग्रह फी सर्वोच्च अधस्था है। इसपों बिंपप में आगे क्रारिणां |4) में अर्चा होगी। 
वृत्ति के अनुसार, ग्रह्म अक्षरों (बर्णों) का फारण है, इसीशिए ब्रह्म फ्रों ॥0१ कहा गाय है। चरतुत। बाफ्‌ आर्ध के साध एकाकार 
होकर अन्‍्तरात्मा ( प्रत्यक्चैतन्य) में अधिष्ठित रहती है। जद्य घबता अपनी चात पूरा! तक संप्रेपित करता चाहता है हो यह बाणी 
प्राणवृत्ति के माध्यम से अनुगृहीत होकर बर्णों क्षो माध्यम से ही अभिव्यक्षत होती है। ग्रह अभिव्यप्रित शब्दब्रहा की ही अभिव्यपित 
है। एस प्रकार बाच्य (अर्थ) और षाच्रक्ष (शब्द) दोनों ही शब्दग्रहा फो विश हैं। 
यदि ब्रह्म शब्दात्मक है और उससे भिल कुछ गहीं तो इसका अर्थ यह हुआ कि शब्य से भिन्‍त फुछ है ही गहीं। फिर शब्द 
अभिधान किसका करता है? और यदि अभिश्षेय को शब्द से भिन्‍न मानें तो आर्वैतवाद क्षा खण्डत होता है। इसका उत्तर भर्तृहरि के 
इस कथन में मिलेगा फि अर्थ को रूप में जगत्‌-रूपी बिर्त ब्रा में ही प्रकट होता है। छि्वर्त का अर्थ है अतात्ततिक अन्यधाभाव 
अर्थात्‌ अपने स्थरूप को बस्तुत; त्यागे श्चिना अन्य रूप क्री प्रतीति (अतत्त्वतो$न्यधाप्रशा) । रस्सी हें सर्प की प्रतीति और सीपी में 
चाँदी कौ प्रतीति बिवर्त के सुपरिचित उदाहरण हैं। विद्वानों में इस प्रश्न पर प्र्धाएा मतभेद है कि भर्तृहरि बिब्र्तबादी थे था गहीं। एस 
मतभेद का एक प्रमुख कारण यह है कि आगे कारिक्ा ।20 में भर्तृरि 'बिब्वर्त! और ' प्ररिणाम' शब्दों का प्रयो॥ एक साध करते 
हा 







शब्दस्य परिणामोउ्यपमित्यात्तायबिंदो बिद्दु।। 
छनन्‍्दोभ्य. एब प्रथममेतद्विश्व॑व्यवर्तत॥ 


ु इसीलिये गौरीनाथ शास्त्री (992: पृ. 49-50) का यह मत है कि भर्तृहरि विवर्त शब्द का प्रयोग उम्र अर्थ में नहीं करते जिसमें 
7 यह शांकर बेदान्त में प्रयुक्त हुआ है। किन्तु यदि वाक्यपदीय पर उपलब्ध धृत्ति को भर्तृहरि-कृत मानें तो यह मानना होगा कि ' विषर्त' 


शब्द का प्रयोग उसके पारिभाषिक अर्थ में ही हुआ है। वृत्ति के अनुसार, एक परम-तत्त्व द्वारा अपने स्वरूप से हटे बिता, भेद की 
* प्रतीति कराते हुए, असत्य रूप में विभाजित अन्य वस्तु के रूपों का ग्रहण कराता ही विवर्त है - एकस्य तत्त्वादप्रच्युतस्य 












# भेदानुकारेणासत्यविभवतान्यरूपोपग्राहिता विवर्त; (वृत्ति, पृ. 8-9)। 
न्‍---++>+ेलंट::सअम>->-मकै नस सन >मन-ं>>».«_म.म३नर-+_रनममनमननं__त_नत_-ी-+- >--र 


2 यदि ब्रह्म से पृथक्‌ अन्य कोई वस्तु है ही नहीं तो अन्य, वस्तु के रूप को ग्रहण करने का प्रश्न ही कैसा? इसीलिये कृत्ति में 


१ असत्यविभक्त' शब्द का प्रयोग हुआ है और स्वप्तप्रतिभास का उदाहरण दिया गया है। अन्य रूप सत्य नहीं, अपितु प्रतीति मात्र 


0) सा 5 पक 2न पराो भी कार बह जस का हम जो अविद्या के कारण होती है।(जिस प्रकार स्वणतावस्था में एक ही ज्ञान में अनेक पदार्थों 73243; प्रतीति होते हुए भी यह प्रतीति 
£ सत्य नहीं क्‍योंकि उन पदार्थों की कोई बाह्य सत्ता नहीं उनसे ज्ञान का एकत्व भी_ब़ा| का एकत्व भी_ब्राधित कक असर चहे होता, उसी प्रकार विविध 


| ५ जागतिक पदार्थ ब्रह्म की सत्ता में प्रतीत होते हुए भी उसके एक को पान नह को शब्द का वृत्ति के अनुसार 
आर्थ है। वास्तव में ब्रह्म में न तो कोई उत्पत्ति हैं, नर विनाश। अविद्या ही ब्रह्म में अनेक प्रकार के पदार्थों और क्रियाओं को प्रदर्शित 

*%%, करती है। वह ब्रह्म के साथ एकरूप नहीं है क्योंकि ब्रह्म के स्वरूप से उसका विरोध है। बह ब्रह्म से भिन्‍न भी नहीं, क्योंकि परमार्थत: 

६, ब्रह्म से, भिन्न कुछ है ही नहीं । इस प्रकार एक और नाना के रूप में अनिर्बचनीय यह अविद्या बस्तुतः मिथ्या है। 

(8 :>« ब्रह्म की अव्याकृत अवस्था में सभी विकार उसमे //« रहते हैं, उस समय उनकी पृथक से प्रतीति नहीं होती। एसी अक्रम, 

/ अब्याकृत ब्रह्म से वे सब विकार प्रकट होते हैं जिन्हें जग [| यहा गया' है। यह ब्रह्म का तटस्थ लक्षण है।शब्दब्रह्न की अद्ठैत अवस्था 

/ का उल्लेख बृषभदेव ने पद्धति के मंगलाचरण में किया :। | वे ब्रह्म को सर्यप्रपज्चरूप भी कहते हैं। और समस्त प्रपञज्च से रहित 

४ " भी- 

ट सर्वप्रपञ्चरूप॑ विगताशेषप्रपञ्चजालमलम्‌|। 

७ जयति जगता निमित्त भवबन्धच्छिदि ब्रह्म॥ 

वृत्ति में शब्दब्रह्य के विजय में बारह कारिकाएँ उद्ध ' ही गई हैं। वृषभदेव इन कारिकाओं को आगम कहते हैं जो कारिकाओं 

' के अर्थ के समर्थन. में यहाँ उद्धृत की गई हैं। इन कारि ओ का अर्थ साररूप में हम भीचे दे रहे हैं। (कारिकाओं के मूल पाठ 

» के लिये देखें - अय्यरः |9668: पूृ.!” |4) किक 
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जो समस्त परिकल्पनाओं द्वारा आभासित होने पर भी उनसे पौ है, भेद-अभैद, भाव-अभाव क्रम-अक्रम, अम्रत्य-सत्य जैसी 
बैचारिक कोटियों से परे है और घिवेक-ज्ञान द्वारा अपने स्वरूप मेँ प्रकाशित हौता है वह प्राणियाँ के भीतर रहने बाला तियत्ता (अज्ञात 
के कारण) दूर भी है और (अपना आत्पा होने के कारण) समीप भी। मुक्ति पाने के लिये मौक्ष के इच्छुक म्रांधकों द्वारा सभी 


परिच्छेदों से रहित इस ब्रह्म की उपासना की जाती है। जिस प्रकार ग्रीष्म के अन्त में वर्षा ऋतु मैधों 2 ८ इन न ८ कौ एकत्र करती हैं 
उसी प्रकार वह ब्रह्म 'प्रकृति' (सांख्य में पूलप्रकृति अथवा वैशैधिक मत में परमाणु) कहलाने चाले का भी प्रध्य है। उस 
ग्रह का चैतन्य' एक होते हुए भी अनेक (शरीरों एवं विषयों कौ) रूप में सिभयत दिखाई देता है, वैसे ही जैसे एक समुद्र का 
जल तूफान में अंगारों से युक्त सा प्रतीत होता है। जैसे जाति अपने भेदोँ (व्यव्तियौँ) में रहती है ऐसे ही ब्रह्म सभी बिकारँ में अतुगत 
है। इस ब्रह्म से अन्य बिकारों के प्रकृतिभूत व्यवितसपूह चैसे ही उत्पन्न होते हैं जैसै मारुत नाम की वायु से वर्षा के मैध उत्पत्त होते 
हैं। बह परम ज्योति उस वेद के रूप मेँ प्रकट होती है जो भिन्‍ल-मिन्‍्न दर्शनों मैं प्राप्त दृष्टिभेद का आधार हैं। ब्रह्म समस्त प्रपस्च 
से रहित शान्‍्त और चिद्यास्थरूप ऐ किन्तु वह विद्यास्थरूप तत्व (सदरादू को रूप मेँ) अनिर्ववनीय अविद्या से आवृत सा प्रतीत होता हे 
है। इस अविद्या के कारण भासित होने याले भाव आसं॑ख्य हैं; प्रबोध हो जाने के बाद अविद्या का अस्तित्व नहीं रहता। जिम्र प्रकार 
विशुद्ध आकाश भी तिमिररोग से ग्रस्त मनुष्य को अनेक प्रकार को विषयाँ से युक्त प्रतीत होता है उसी प्रकार अमृत और निर्विकार 
ब्रह्म भो अविद्या द्वारा मानों दूषित होकर अनेकरूप प्रतीत होता है। शब्द द्वारा निर्मित यह जगत ब्रह्मस्वरूप हीं है, शब्द की शक्तियाँ 
इसका कारण हैं। यह शब्द के अंशों से विवृत्त होता है और उन्हीं में विलीन हो जाता है। द 
इस सम्पूर्ण व्याख्यान से स्पष्ट है कि भर्तृहरि की अवधारणा मेँ ब्रह्म शब्दस्थरूप है और यहीं शब्दब्रह्म परमम्रत्ता है तथा एक... 

और अट्टवैत है। किन्तु शब्दब्रह्म से भर्तृहरि का तात्पर्य न तो व्यवहार में आने वाले शब्दरूपों से है, न ही ध्वनि से। लौकिक शब्दरूप _ 

तो शब्दब्रह्म के विवर्त मात्र हैं। शब्दब्रह्म उनकी प्रकृति है और स्वयंप्रकाश है। इसी के प्रकाश से वे लौकिक शब्दरूप विभितत पदार्थों... 
का ज्ञान कराते हैं। ''इसीलिये उपनिषदों द्वारा ब्रह् को शब्द से परे बतलाये जाने पर (अशब्दमस्पर्शमरूपसव्यवम््‌ 
कली क.उ., 3.5) वैयाकरण को इस अंश की व्याख्या अपने दर्शन के अनुसार करने में कोई कठिताई नहीं होती। उसके अनुसार _ 
वहाँ 'शब्द' का प्रयोग एक व्यावहारिक अवधारणा अर्थात्‌ श्रोत्रग्राह्म ध्वनि अथवा नाद के लिए किया गया है। वैयाकरण का शब्दब्रह्म _ 
इससे परे है।'' (गौरीनाथ शास्त्री : 992: पृ. ) 02 "5 की 

अब आमम प्रमाण से परमतत्त्व की एकता का प्रतिपादन करते हैं। आगे (कारिका-॥॥2.मैं) भर्तृहरि,इसकी शब्दमयता भी आगम 

के अनुसार प्रमाणित करेंगे - । | ८पौी 


है 


हट: एकमेव यदाप्तात॑ पिन्नशक्तिव्यपाश्रयात। _ शी ओर की आर 

अपृश्रक्त्वेषपि शक्तिभ्य: पृथक्त्वनेव वर्तते॥ द के आह 
अनु.:- जो (शब्दत्रह्म) श्रुति में एक ही कहा गया है और शक्तियों से पृथक्‌ न होने पर भी भिन्‍न-भिन्‍न शक्तियों का आश्रय होने 
के कारण उनसे पृथक सां प्रतीत होता है; पट 0 क ७ तक ७७९०२ 
व्या,:- मूल में ।. 'भिल शक्तिव्यापाश्रयात्‌ ” और 'धिलशवितव्यपाश्रयात्‌ ' ये दो पाठ मिलते हैं। यद्यपि प्रथम पाठ मानने पर उसका 
अन्वय प्रथम पाद (एकमेव यदाम्नातम्‌) के साथ सरलता से हो जाता है, फिर भी हमने द्वितीय पाठ को रखा है। क्योंकि वृषधदेव 
की पद्धति में इसी को मान कर व्याख्या की गई है अतः यही पाठ उचित प्रतीत होता है। " 

९ शब्दब्रह्म समस्त कार्यों और उन्हें उत्पन्न करने वाले कारणों से परे है और वे कार्य और उनके कारण एक हों या अनेक, वे 
अपनी मूल प्रकृति अर्थात्‌ शब्दब्रह्मय के एकत्व को प्रभावित नहीं करते। ,वृत्ति में शब्दब्रह्म को एक बतलाने वाले अनेक उद्धरण श्रुति 
से दिये गये हैं - जिनसे सिद्ध होता है कि अद्वैत तत्त्व के रूप में शब्दब्रह्द की अवधारणा न केवल युक्तिसंगत है अपितु श्रुति के 
वचनों पर भी आधारित है। बृहदारण्यक उपत्रिषद्‌ में कहा है - सलिल एकी द्रष्टा5/रती भवति (ब्रह्म एक और अह्ठैत द्रष्टा है)। सलिल 
शब्द से यहाँ सलिलवत्‌ स्वच्छ ब्रह्म का कथन अभीष्ट है। छात्दोग्य उपनिषद्‌ में भी कहा है - सदेव सोम्येदमग्म अ 
(हे सौम्य! आरम्भ में - सृष्टि के पूर्व - कंवल 'सत्‌ ही था, एक और अद्वत)। इसी प्रकार कृठोप्रनिषद्‌ कहता है - “सर्वे वेदा 
यत्पदमामनत्ति,, ओमित्येतत्‌ ', आदि। हि 

ब्रह्म कौ एक कहने का तात्पर्य उसे 'एक' संख्या से जोड़ना नहीं अप एमाव प्रकप भेद का निराकरण करना ही है। न हो या करते - 
हैं कि व्यक्त पदार्था का एकत्व अथवा अनेकत्व सं॑ख्या-योग को कारण है जबकि ब्रह्म का एक़त्त्व प्राकृत एकत्व हैं। अर्थात्‌ ब्रह्म . 
स्वभावत: अद्वैत है, किसी निमित्त की अपेक्षा से नहीं। (सम सपा कहने का आशय ब्रह्म-भिन्‍न सत्ता का निषेध करना है। अष्टेत 


प्रतिरिक्त कछ है ही नहीं)... बन -ननाताण 77 7 70 कक नआ 


, कहते का तात्पर्य भी मात्र द्वित्त का निषेध नहीं, अपितु यह भतलाना _है कि ब्रह्म से व्यतिरिकत कुछ हैं ही नहीं। 2 से व्यतिरिकत कुछ है ही नहीं। 2 


6 /07759९ :..... अप न शिमअििभिमकिकि न >> 
|. यद्यपि ब्रह्मा चैतन्य ही है तथापि व्यपदेशिवदूभाव से 'ब्रह्म का चैतन्य ', ऐैग़ा प्रयोग फिया गया है। 
शब्द के अँश से तात्पर्य विवर्त की अवस्था से है। परमार्थत; तो वैयाकरण का ब्रह्मा एक निरंश और अद्रैत सत्ता है। 
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॥॥॥| [ हु 


50760 ५४शं॥ (४॥50व॥776 


ः ककात एप कूएर 
> ./ एक और अद्ैत होते हुए भी ब्रह्म में आश्रित भिन्‍त-भितत शक्तियों क॑ कारण जगत्‌ में धट-व्यवहार ग्रवत्त होता 228 लव जगत्‌ 

के म्रभी पदार्थ ब्रह्म के एकत्व पर ही आधारित हैं। शक्तियाँ विभिन्‍त पदार्थों कं रूप में अथवा उन्हें प्रस्तुत करने वाट ओं 
के रूप में विद्यमान हैं। परस्पर विशेधी शक्तियाँ ब्रह्म क॑ एकत्व का अतिक्रमण किये बिना उम्रम स्थित हैं। जैसा प्रथम कारिका की 
वृत्ति में कहा गया है ( भेदससर्गस्रमतिक्रमंण समाविष्ट सर्वाभि: शक्तिपि: - प.) शक्तियों से ब्रह्म का सम्बन्ध न तो, घेद का है, 
न संस्र्ग का। संस्नर्ग स्रे प्राप्त एकत्व तो परवर्ती है जैस्ले जल और दूध का एकत्व। किन्तु ब्रह्म का एकत्व कोई परवर्ती घटना नहीं 
है जहाँ उम्से भिन्‍तर शक्तियाँ बाद में उसके साथ मिलकर एकीभूत हो गई हों। ये शक्तियाँ ब्रह्म की आत्मपूत ही हैं (आत्मपघूता: 
शकक्‍तव; - वृत्ति, पृ. 6; सर्वशकक्‍त्यात्मभूतत्वमैकस्यैवेति निर्णय: - वा.प., 3..22)। आत्मभूत कहने का तात्पर्य यह है कि शक्तियों 
कौ ब्रह्म से भिन्‍त कोई तात्विक सता नहीँ हैं। इसलिये शक्तियों को ब्रद्म से अपृथक्‌ कहा है।)वृषभदेव स्पष्ट करते हैं कि शक्तियों 
को अनिर्वचनीय कहते के बाद भी उन्हें अपृधक्‌ कहते का तात्पर्य ब्रह्म से उनके भेद का निषेध मात्र है। शक्तियों की अनेकता तो 
अविद्या अथवा सृष्टिप्रक्रिया की दृष्टि से है। पारमार्थिक दृष्टि से शक्तियाँ न तो ब्रह्म से अभिन्‍त हैं न भिन्‍त।शक्तियाँ ब्रह्म से भिन्न 
नहीं हैं क्योंकि ब्रह्म से पृथक्‌ रूप में ठउतकी उपलब्धि नहीं होती। वे ब्रह्म से अभिन्‍त भी नहीं क्योंकि उन्हें ब्रह्म से अभिल मानते 
पर उनकी अनेकता स्ले ब्रह्म की भी अनेकता मातनी होगी। इप्तलिये शक्तियों को वृत्ति में अनिरुक्‍्त और पद्धति में अनिर्वचनीय कहा 
हैं (एकस्य हि ब्रह्मणस्तत्वान्यत्वाध्यां सत्वासत्वाभ्यां चानित्क्ताविरेधिशकत्युपग्राह्मस्य..., -वृत्ति, पृ. 2)॥ 

एकत्व का त्याग किये बिता ब्रह्म भिन्‍त-भिन्‍त रूपों की प्रठीति कैसे कराता है? इस संदर्भ में वृत्ति में ज्ञान का उदाहरण दिया 
गया है। विविध पदार्थों को अवभास्ित करते वाला ज्ञान उन पदार्थों से भिन्‍न नहीं है। फिर भी वे पदार्थ ज्ञान के एकत्व को प्रभावित 
नहीं करते। इसी प्रकार पृथक-पृथक्‌ प्रतोत होने पर भी शक्तियाँ ब्रह्म के एकत्व से भिन्‍त नहीं हैं। शक्तियाँ शशविषाण की भाँति 
अत्यन्त अम्नत्‌ नहीं क्‍योंकि सृष्टिप्रक्रिया की दृष्टि से उनकी सत्ता मानती होंगी। वे सत्य भी नहीं क्योंकि ज्ञान की दशा में उनका 
बाघ हो जाता है। उन्हें अनिवर्चनीय कहने का यही ठात्पर्य है। (इस विषय में अधिक विस्तार के लिये देखें - वीरेन्द्र शर्मा: 977: 
पृ. 393-99, पृ. 4-43). 

अध्याहितकलां यस्य कालशक्तिमुपाश्रिता:। 
जन्मादयों विकारा: षड़्‌ भावभेदस्य योनय:॥ | 
अनु.:- बिस्त (ब्रह्म) की आगेपित भेदों वाली कालशक्ति का आश्रय लेकर जन्म आदि छ: विकार सत्ता के भेद के कारण बनते 
हैं; 
_.व्या.:- वैशेषिक दर्शन में काल नित्य, और सभी पदार्थों के कारण, के रूप में स्वीकृत है। किन्तु अद्वैठवादी काल को ब्रह्म से भिन्‍न 
<. 5हीं मातग्। भर्वृहरि के मत में काल शब्दब्रह्म की एक शक्ति है। इसके अतिरिक्त कोई अन्य द्रव्यभूत काल नहीं है। (हेलाराज, वा. 
य., ॥[.4, पृ. 44)। यह ब्रह्म की कर्तुशक्ति है और अन्य सभी शक्‍्तियाँ इसक अधीन हैं, इसलिए इसे स्वातन्त्र्शक्ति भी कहा गया 
50 ह।-) ह अका का का "लक फू रत 7 7“" "7" + - ८ ज्जछछर ज्ज्छत ऊतक 
ः शब्दब्रह्म को महास्रामान्य अथवा महासक्ता भी कहा गया है। (तुलनीय - इत्थं चात्राद्रयनये परमार्थसत्वैकैव जातिर्महासत्ताख्या 

&; 'सत्रद्मस्वमावा, ठस््या एव गोत्वादिजातरिभेदेत बिव्ते व्यवहार: - हेलाख्जकृत ग्रकोर्णकग्रकाश, वा.प., ॥.4, पृ. 4९॥ जगत्‌ के सभो 
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< पदार्थ इसी सका के भेद हैं। स्वयं शब्दब्रह्म सत्ता के इतर बिविध रूपों में प्रकट होता है क्योंकि उस एक से अतिरिक्त कुछ भी नहीं 
४ हैं। बगव्‌ के सभी विकाएंं में ठही एक सत्ता अनुस्यृत है। निढुक्ठकार ने भगवान्‌ वार्ष्यायणि के नाम से इन विकाणों के छ: भेदों का 
* उल्लेख किया है - जन्म, सत्ता, विपरिणाम, वृद्धि, अपक्षय और विनाश -यड्‌ भावविकारा: भवन्तीति वार्ष्यायणि:। जायतेऊस्ति 
विपरिणमते वर्धठे5पक्षीयते विनश्यतीति (निहक्त ।, 2.8-9)॥ सर्वप्रथम वस्तु जन्म ग्रहण करती है, फिर उसे सत्‌ कहा जाता हैं। 

# अवस्थित पदार्थ में परिवर्तत अवश्य होता है बिसे विपरिणाम कहा जाठा है। विपरिणत होता हुआ पदार्थ यथावत्‌ नहीं रहठा अपितु 
£ वृद्धि को प्राप्त ढोठा है; अठ: हम उसे “वर्द्धवे” कहते हैं। तत्परचात्‌ इसका क्षय आरम्भ होता है और फिर उसका विनाश हो जाग 
. ढेँ। इत विकारं के प्रकटीकरण में कालशक्ति शब्दब्रह्म की सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण शक्ति है। वह इन सब विकाणों को एक क्रम में प्रस्तुत 
करती ढ|। फैर्वापर्य की अवधारणा के पीछे यहों कालशक्त है।]इसलिए हेलागज इसे “क्रम” नामक शक्ति भी कहते हैं। प्रत्येक शक्ति 
किसी भी पदार्थ को उत्पनत करते के लिए कालशक्ति पर अवलम्बित है॥ कालशक्ति उस शक्ति को क्रियाशोल होने को अनुमठि 
दंठी हैं अथवा ठसक॑ व्यापार को अवरुद्ध रखती है। इस प्रकार अन्य सभी शक्तियाँ कालशक्ति के अधीन हैं। '्नभी पदार्थ अपनों 
ढत्पह्ि में अनेक कारणों की अपेक्षा रखते हैं। कालशक्ति उचित समय न आने तक उन कारणों के व्यापार को अवरुद्ध रखठो है 
अथवा उतकीं अवधि समाप्त होते पर उनकी सत्ता को निवृत्त करती है। यह कालशक्ति को 'प्रतिबन्ध' नामक वृत्ति है। जब 
'कालशक्ति उन कारणों क॑ व्यापार की अनुमति देती है तो वह “अभ्यनुज्ञा' नामक वृत्ति है। 'प्रतिबन्ध' और ' अभ्यनुज्ञा' नामक अपनी 
इत दो वृह्तियोँ के माध्यम से कालशक्ति सभा पदार्थों में पौर्वापर्य की कारण बनतो है और विकारों के परस्पर टकराव को रोकतों 
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7 मन मम 


है। इन दो वृत्तियों के बिना 


सृष्टि में सम्पूर्ण अव्यवस्था हो जाए। जन्म-पृत्यु, क्षय-वृद्धि, बीज-अडकुर, फूल-फल सब 
होने लगें और पौवापर्य का (0/060५ 5५७ हा री 


सम्पूर्ण क्रम ही बिखर जाए। कालसमुद्देश (वाः, 3.9.5) में भर्तृहरि यही कहते हैं - 
यदि न प्रतिबध्नीयात्‌ प्रतिबन्ध॑ च नोत्सूजेत्‌। 
अवस्था व्यतिकीर्येरन्‌ू पौवापर्यविनाकृता:॥ 


. इससे यह स्पष्ट है कि सभी विकारों को काल पर आश्रित बयों कहा गया है। न केवल सृष्टि में, अपितु स्थिति और विनाश 
में भी कालशक्ति का नियन्त्रण सभी पदार्थों पर बना रहता है- े 


उत्पत्तौ चर स्थितौ चञ्लब विनाशे चापि तद्बताम! । 
निमित्तं कालमेवाहूर्विभक्तेनात्मना स्थितम्‌॥ - वा.प., 3.9.3 


कालशक्ति पदार्थों को एक क्रम में प्रस्तुत करती है। किन्तु यह स्वयं नित्य और एकरूप है। (विविधता कालशक्त में स्वभावत; 
नहीं, अपितु अध्यारोपित है। क्षण, घडी 


घड़ी, दिन, मास, संवत्सर जैसे भेद अथवा अतीत, वर्तमान और भविष्यत्‌ जैसे भेद इसके आरोपित 
भेद मात्र हैं। वस्तुत: क्रियाओं अथवा पदार्थों में होने वाला भेद काल पर आरोपित कर दिया जाता है। क्रिया की निवृत्ति हो जाने 
पर कालशक्ति को अतीत कहा जाता है, जब क्रिया होनी है तो उसे भविष्यत्‌ कह देते है, और जब क्रिया का प्रवाह बना रहता 
है, तो हम उसे वर्तमान कह देते हैं। प्रकृति में होने वाले क्रियाकलाप के भेद के कारण, काल को वसतन्त, ग्रीष्म आदि ऋतुओं में 
विभाजित कर दिया जाता है। अपने दैनिक अनुभवों की व्याख्या के लिए इस प्रकार के भेदों की कल्पना हमारे लिए. आवश्यक हो 
जाती है। किन्तु इन भेदों की कल्पना केवल व्यवहार के लिए है। परमार्थत: कालशक्ति एक और एकरूप है।? 


वा.प., .4 कौ वृत्ति में और तृतीय काण्ड की हेलाराजकृत टीका में शक्तियों को अनिर्वचनीय कहा गया है जिसका अर्थ यह - 
है कि सभी शक्तियाँ मिथ्या हैं। किन्तु जब कालशक्ति को स्वातन्त्रयशक्ति कहा जाता है तो इसका अर्थ यह है कि शब्दब्रह्म मात्र... 
एक निष्क्रिय अधिष्ठान नहीं है। इसलिए गौरीनाथ शास्त्री कहते हैं कि कालशक्ति एवं अन्य शक्तियाँ मिथ्या नहीं हैं जैसा शांकर हा 
वेदान्त में माना गया है। वे शब्दब्रह्म की स्वरूपभूत हैं।(शब्दब्रह्मय, कालशक्ति और अन्य सभी शक्तियाँ तत्त्वतः अभिन्न हैं। मात्र उनके 
बीच का भेद मिथ्या है। गौरीनाथ शास्त्री इस संदर्भ में भर्तृहरि के सिद्धान्त को कश्मीर के प्रत्यभिज्ञादर्शन के समकक्ष मानते हैं 





(992: पृ.।2-7) जहाँ शक्ति और शक्तिमान्‌ में अभेद माता गया है वैसे ही जैसे अग्नि और उसका दाहकत्व अभिन हैं। ) 


4. एकस्थ सर्वबीजस्थ यस्य चेयमनेकधा। 
भोकत्तभोक्‍तव्यरूपेण भोगरूपेण च स्थिति:॥ 
अनु,:- जो (ब्रह्म) एक है, सभी का बीज है और भोक्‍्ता, भोग्य और भोग के रूप में जिसकी यह स्थिति है; 


व्या.:- ब्रह्म सभी-पदार्थों का कारण होने के साथ सभी व्यवहार का भी कारण है, ब्रह्म से भिन्‍न कुछ भी नहीं अपितु भेदों का कारण 
भी वही है, यह इस कारिका से बतलाया गया है। जिस प्रकार फल-फूल, शाखा-प्रशाखा आदि से युक्त विविधतापूर्ण वृक्ष का उद्गम 
बीज है, उसी प्रकार विविधतापूर्ण इस जगत्‌ का उद्गम ब्रह्म ही है। परस्पर विरोधी पदार्थों को उत्पन्न करने वाली सभी शक्तियाँ 
शब्दब्रह्म में एक साथ रहती हैं। भर्तृहरि के दर्शन में ब्रह्म एक ही है। शक्तियों की अनेकता उसके एकत्व को प्रभावित नहीं करती 
क्योंकि ब्रह्म से भिन्‍न उनकी कोई सत्ता नहीं है (सर्वशक्त्यात्मभूतत्वमेकस्यैवेति निर्णय: - वा.प., 3.।.22 )। वह एक शब्दब्रह्म ही 
अनेकविध सृष्टि के रूप में भासित होता है। भोक्‍्ता अर्थात्‌ भोग का कर्ता, भोग्य विषय और स्वयं भोग की क्रिया , इने सभी रूपों 
में शब्दब्रह् ही अपने आपको परिणत करंता है। स्वप्न में पुरुष विविध प्रकार की सृष्टि को देखता है। जागने पर वह सब, कुछ भी 
दिखाई नहीं देता। इससे स्पष्ट है कि स्वप्नद्रष्ट पुरुष अपने विज्ञान को ही इन सब रूपों में देखता है। स्वयं को, दूसरों को, 
प्रिय-अप्रिय को देखने वाला बही विज्ञानपुरुष है। इसी प्रकार न कंबल भोक्‍ता जीब, अपितु भोग्य और भोग सब उसी शब्दब्रह्म की 


अभिव्यवित है इसके अतिरिक्त भी शब्दब्रह्म में प्रकाशक-प्रकाश्य, कारण-कार्य , वाचक-बाच्य आदि अनेक रूपों में स्वयं को व्यक्त 
करने की सामर्थ्य है - 


ा--ी 





प्रकाशकप्रकाश्यत्व॑ कार्यकारणरूपता। 
अन्तमत्रात्मनस्तस्य शब्दतत्त्वेस्थ सर्वदा॥ वा.प., 2.32 
इसी प्रकार द्रव्यसमुद्देश (तृतीय काण्ड) में भर्तृहरि कहते हैं कि बही एक सत्ता शब्द, अर्थ एवं उनके सम्बन्ध के रूप में 
दिखलाई देती है; वही द्रष्टा है, दृश्य है, दर्शन की क्रिया है और दर्शन का प्रयोजन भी वही है - 
तस्य शब्दार्थसंथन्धरूपपरेकस्य दृश्यते। 
तद्‌ दृश्य दर्शन द्रष्टा दर्शने च प्रयोजनम॥ . वा.प., 3.2.।4. 


इस प्रकार, भर्तृहरि का शब्दब्रहा भी वेदान्तियों के ब्रह्म कौ भाँति न केबल जगत्‌ का निमित्त कारण है अपितु इसका 
उपादानकारण भी है। / 





|] 
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5. प्राप्त्युपायोडइनुकारश्य. तस्य बेदों महप्िभि:। 
एको5प्यनेक्रयर्त्तव संपराणातः पृथक पृथक्र॥ 
अनु,!- उस (ब्रह्म) की प्राप्ति का उपाय एवं उसकौ अनुकृति बेद है जो एक होने पर भी मानो अनेक भेदों से युक्त होकर महर्षियों 
द्वाए १ृ४क-पृथक्‌ पठित हुआ है। 
व्या,;- चार फारिकाओं में श्रहा के स्वरूप को वर्णन करने के उपरान्त आय ब्रह्मप्राप्ति का उपाय बतलाया जा रहा है। भर्तृहरि के 
मत में बेद ब्रह्म की प्राप्ति का उपाय है क्योंकि बह ब्रह्म की अनुकृति भी है। मन्त्रद्रष्णा ऋषियों ने सूक्ष्म, नित्य, इन्द्रियातीत, अक्रम 
वाक्‌ का साक्षात्‌ दर्शन प्राप्त किया और परवर्ती ऋषियों को उसका ज्ञान देने के लिए उसका उपदेश उसके प्रतीक के माध्यम से 
कियां। एम परवर्ती ऋषियों ने भी अगली पीढियों के लिए उसको अनेक रूपों में बाँटकर वेद और वेदाझ्लों का ठपेदश किया। क्योंकि 
एक तत्त्व का प्रतिपादन दूसरे ज्यक्ति के लिए बाणी के माध्यम से ही संभव है, अत; ऋषियों ने क्रमयुक्त ध्वनियों के द्वारा उसे परवर्ती 
पीढियों को प्रदान किया जैसा कि निरुषतकार ने कहां है - साक्षात्कृतधर्माण ऋष्यां बभूबु;। ते वरेम्यौ5साक्षात्कृतधर्मस्‍्य उपदेशेत 
मन्त्रान्सप्रादूं/ ( निरुक्‍्त, ।,20)। 
निरुक्तकार के अनुसार यजुर्वेद की एक सौ, सामवेद की एक हजार, ऋग्वेद की इक्कीस और अधर्ववेद की नौ शाखाएँ प्रचलित 
थीं। इस प्रकार एक ही बेद के अनेक भेदों की कल्पना के कारण पूल में इसे ' अनेकवर्त्मा इव' कहा गया है। किन्तु जिस प्रकार 
क्रमबद्ध ध्वनियों द्वारा अभिव्यवत पद का एकत्व बाधित नहीं होता ४सी प्रकार संहितापाठ, पदपाठ और क्रमपाठ के रूप में अथवा 
अनेक भेदों एवं शाखाओं के रूप में विभाजित होने पर भी वेद के एकत्व का अतिक्रमण नहीं होता। 
इस प्रकार शब्दब्रह्म की प्रतिकृति होने के कारण वेद ही उस क्रमरहित ब्रह्म कौ प्राप्ति का उपाय है। वृत्ति में दिये गए एक 
उद्धरण में कहा भी गया है कि वेद के अभ्यास से' अपार अन्धकार के नष्ट होने पर वह उत्तम, आन्तरिक, अजर, उज्ज्वल ज्योति 
इसी जन्म में प्रकाशित हो उठती है - वेदाभ्यासातूं वर॒मान्तर शुक्लमजर ज्योतिरस्मिल्तेवापारे तमसि वीते विवर्तते ( वा.प., |, पृ. 24)। 
इस ज्योति का साक्षात्कार ही मानव जीवन का चरम लक्ष्य है। 
6. भेदानां बहुप्रार्गत्व॑ कर्मण्येकत्र चाडरगता। 
. शब्दानां यतशक्तित्व॑ तस्य शाखासु दुृश्यते। 


अनु, :- उस वेद के भेदों क॑ अनेक मार्ग हैं किन्तु वे एक ही कर्म के प्रति अड्भभूत हैं। उसकी शाखाओं में शब्दों की नियत शक्ति 
पाई जाती है। 


व्या, :- वेद.के मुख्यतः चार भेद हैं और फिर उनमें भी प्रत्येक की अनेक शाखाएँ हैं जिनकी चर्चा हमने पिछली कारिका की 
व्याख्या में की। इस प्रकार प्रत्येक वेद अनेक मार्गों वाला है। किन्तु वे सभी शाखाएँ एक हो यज्ञकर्म के प्रति अद्भभूत हैं। शाखाओं 
का भेद होते हुए भी उनके द्वारा प्रतिपाद्य ज्योतिष्टोम याग आदि कर्म एक ही है। यदि उस कर्मविशेष के कुछ अड्ग उस शाखा में 
निर्दिष्ट नहीं हैं तो अन्य शाखाओं के अनुसार उन्हें पूरा किया जा सकता है। मीमासासूत्र 2.4.8 में पूर्वपक्षी का कथन है कि विभिन्न 
शाखाओं में निर्दिष्ट कर्म के संदर्भ में शाखाओं के नाम, कर्म की प्रक्रिया आदि में भेद होने के कारण प्रत्येक शाखा में निदिष्ट कर्म 
को भिन्‍न मानना चाहिये। इसके उत्तर में मीमासासूत्र 2.4.9 से 2.4.32 तक के विवेचन में निर्णय दिया गया है “के कतिपय भेदों 
के बावजूद एक नाम (जैसे ज्योतिष्टोम) से उल्लिखित कर्म एक ही है। शाखाभेद से वह कर्म भिन्‍न नहीं होता। इससे ज्ञात होता 
है कि अनेक भेदों के होते हुए भी वेद का एकत्व बाधित नहीं होता। 


प्रत्येक शाखा में शब्दों की शक्ति भी नियत है। किसी लिशेष शाखा में कोई शब्द जिस रूप और जिस स्वर से युक्त होकर 
पढ़ा गया है उस रूप में वह उसी शाखा में अर्थ का प्रत्यायक बनता है तथा अभ्युदय और नि:श्रेयस का कारण बनता है। उदाहरण 
, क॑ लिए, अष्टा, 7,4.38 'देव- सुम्सयोर्यजुषि काठके” के अनुसार यजुर्वेद की काठक शाखा में वयचू्‌ प्रत्यय पर होने पर 'देव' और 
* *“सुम्न' शब्दों को आकार अन्तादेश होता है। काठक संहिता 2.9 में 'देवायते यजमानाय' और काठक संहिता 8.7 में 'सुम्नायन्तो 


हवामहे ' जैसे प्रयोग इस सूत्र के उदाहरण हैं। वृषभदेव कहते हैं कि ये रूप काठक संहिता में ही साधु हैं, अन्यत्र नहों। इस प्रकार 
शब्दों की शक्ति शाखाविशेष के संदर्भ में ही नियत है।' 





|. 'मुम्तायत्तो हवामहें ' काठक संहिता यो अलावा भ्रग्वेद ॥7.।।, हैशिरीय गहिता ।.5,।।,4 आदि पें भी उपलब्ध होता है। संभवत: इसौलिये हरदत्त (पदपज्जरो, 
7.4.38) फहते हैं कि धह ऋचा यदि फ्राठवा संहिता में है तो प्राण्येद में भी आकार! अन्तादेश हो जाता है। भट्टोजि दौक्षित भो सिद्धान्तकौपुदी (359। ) 


में यही कहते /्रं- “'इह एजु।शब्दों श सत्ब्रमाप्नपत। कि हु बेदोपलक्षफ।। तेत ऋगात्यक्रो3पि सल्ये यजुर्वदस्थे भवति। कि व्‌ ऋग्वंदं5फि पचति स चेन्मजो पजुषि 
बाग़ाब्वावां दृष्ट।। '' 
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7. स्मृतवों बहुरूपाश्य दृष्टादृष्टप्रयोजना:। 
तमेवाश्रित्य लिड्रेम्यों वेदविद्धि: प्रकल्पिता:॥ 
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रे ट दृष्ट और अदृष्ट फल वाली अनेकविध स्पमृतियाँ उस वेद के आधार पर ही वेदज्ञ ऋषियों द्वार संकतों की सहायता से रची 
गईं हैं 
व्या.:- इस कारिका में भर्तृहरि बतलाते हैं कि स्मृतियाँ भी वेद की परम्परा का विस्तार हैं और वेद पर आधारित होते के कारण 
ही प्रामाणिक हैं। वेद अथवा श्रुति स्वत:प्रमाण है किन्तु स्पृतियाँ वेदमूलक होने के कारण प्रमाण हैं। ब्रह्मसूत्र 2.. पर भाष्य में. 
शंकराचार्य भी कहते हैं कि वेद के प्रामोण्य को किसी अन्य प्रमाण की अपेक्षा नहीं है जैसे रूप को प्रकाशित करने के लिए सूर्य - 
के प्रकाश को किसी अन्य प्रकाश की आवश्यकता नहीं - ““वेदस्य हि निएपेक्ष स्वार्थ प्रामाण्यं रवेरिव रूप्रविष्यें। ” 
वेद में उपलब्ध लिड्लों (संकेतों) के आधार पर वेद के मर्म को समझने वाले ऋषियों द्वार इन स्मृतियों की रचना की जाती 
है और तदनुसार धर्म आदि के विषय में विधि-निषेधों का विधान किया जाता है। उदाहरण के लिए, “अष्टका: कर्ठव्या:' इस्र स्पृति 
वचन का संकेतक - 
““यां जना: प्रतिनन्दन्ति रात्रिं घेनुभिवायतीम्‌। 
संवत्सरस्य या पत्नी सा नो अस्तु सुमद्गली।॥। 
अष्टकायै राघसे स्वाहा।'' 
यह श्रुतिवचन है जिसमें अष्टका की प्रशंसा के माध्यम से अष्टकाश्राद्ध करने का संकंत दिया गया है। जैसे अनुमान प्रत्यक्ष में 
उपलब्ध लिड्रों अथवा हेतुओं पर आधारित है वैसे ही स्मृतियाँ वेद पर आधारित हैं। इसीलिए ब्रह्मसूत्र .3.28 पर भाज़्य में शंकर 
प्रत्यक्ष और अनुमान का अर्थ क्रमश: श्रुति और स्मृति करते हैं - प्रत्यक्ष श्रुति: प्रामाण्य॑ प्रत्यनपेक्षत्वात्‌, अनुमार्त स्मृति: आमाग्यं ग्रति 
सापेक्षत्वात्‌। ' 
स्मृतियों को “बहुरूपा:” इसलिए कहा है क्योंकि ये स्मृतियाँ अनेक प्रकार की हैं। कुछ वेद के शब्दों पर आधारित हैं और कुछ 
ऐसी भी हैं जिनके आधारभूत वैदिक वाक्य उपलब्ध नहीं होते। ये स्मृतियाँ शिष्टजनों 'के आचरण से जानी जाती हैं; जैसे, ग्रन्थ के 
आरम्भ में मंगलाचरण का विधान शिष्टपरम्परा से अनुमोदित होने के कारण प्रामाणिक माना जाता है। दृष्ट और अदृष्ट प्रयोजन कक 
भेद से भी स्मृतियाँ दो प्रकार की कही जा सकती हैं। कुछ स्मृतियों का प्रयोजन प्रत्यक्ष देखा जाता है जैसे, चरक, सुतश्रुत आदि द्वाद्य 
प्रणीत चिकित्सादिषयक स्मृतियाँ अथवा शुक्र, वृहस्पति आदि की नीतिशास्त्रविषयक स्मृतियाँ। कौन सा पदार्थ भक्य है और कौन सा 
नहीं, किस कुल-गोत्र की कन्या से विवाह करना चाहिए और किससे नहीं, अमुक कर्म करणीय है अमुक नहों, इस प्रकार को अनेक 
स्मृतियों का प्रत्यक्षत: कोई प्रयोजन दिखलाई नहीं देता। फिर भी उनके विधि-निपेध की प्रामाणिकता यह मानकर स्वीकार कौ जाती 
है कि इनका कोई अदृष्ट फल है जो इस लोक में अथवा परलोक में आगे चल कर मिलेगा। > 
जहाँ स्मृति वो समर्थन में प्रत्यक्षत: कोई श्रुति उपलब्ध न हो वहाँ भी यह माना जाता है कि जिस प्रकार अन्य स्मृतियाँ - जिनके 
लिए श्रुति का आधार उपलब्ध है - प्रामाणिक हैं, उसी प्रकार अनुपलब्ध श्रुति वाली स्मृति भी प्रामाणिक है। अन्तर केवल इतना 
है कि काल के प्रवाह में उसकी आधारभूत श्रुति लुप्त हो चुकी है अथवा वर्तमान में मनुष्यों को उसका ज्ञान नहीं है। तन्त्रवार्तिक 
में कुमारिल उत कारणों को स्पष्ट करते हैं जिनके चलते किसी स्मृति-विशेष का मूल उपलब्ध नहीं होता- 
शाखानां विप्रकीर्णत्वात्पुरुषाणां प्रमादत:। 
नानाप्रकरणस्थत्वात्स्मृतेमूल॑ न॒ दृश्यते॥ - मौमासासूत्र .3.2 पर ठवा. 
किन्तु ऐसी स्मृति किसी प्रत्यक्ष श्रुति द्वारा बाधित न होने पर ही प्रमाण होगी, अन्यथा उसे प्रमाण नहों माना जाएगा। मौमासासूत्र 
.3.3 (विशोधे त्वनपेक्ष स्थादसति हानुमानम्‌) में जैमिनि यही कहते हैं कि यदि श्रुति और स्मृति में विरोध हो तो स्मृति उपेक्षणीय 
है क्योंकि विरोध न होने पर ही उसकी मूलभूत श्रुति का अनुमान किया जा सकता है। इसीलिए सांख्य एवं पाजञ्चगणत्र आदि दर्शनों 
(जिन्हें स्मृति के अन्तर्गत रखा जाता है) की कुछ मान्यताओं का खण्डन करते हुए शंकराचार्य का मुख्य तर्क यह है कि वे वेदविरुद्ध 
हैं और जहाँ स्मृतियों में विरोध हो वहाँ श्रुति की अनुसारिणी स्मृतियाँ प्रमाण होंगी, अन्य नहीं - विप्रतिपत्तौ च स्मृतीनां ... 
श्र॒ुत्यनुसारिण्य: स्मृतय: प्रमाणम्‌, अनपेक्ष्या इतरा: ( ब्रह्मसूत्र, 2.. पर शांकरभाष्य)। - 
यदि श्रुति का प्रमाण न मिले और दो स्मृतियों में परस्पर विशेध दिखलाई पड़े तो ऐसे स्थलों में विकल्प समझना चाहिए। किन्तु 
दो परस्पर विरोधी स्मृतियों में जहाँ शिप्ट आचरण से विरोध दिखलाई पडे वहाँ दृष्ट फल वाली स्मृति अप्रमाण होगी क्योंकि संभव 
है, किसी स्वार्थविशेष के कारण ऐसी स्मृति का प्रक्षेप कर दिया गया हो। 
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8. तस्यार्थवादरूपाणि निश्चिताः स्वविक्रल्पजा:। 
एकत्विनां द्वैतिनां च प्रवादा बहुधा प्रता;॥ 

अनु. :- अट्ठेतवादियों एवं द्वेतवादियों के अपनी-अपनी बुद्धि से उत्पन्न अनेक प्रकार के बाद उस वेद क॑ अर्थवाद एवं तत्सदृश वाक्याँ 
पर आधारित हैं। 

व्या.:- 'अर्थवादरूपाणि' शब्द, वृषभदेव के अनुसार, द्वितीयान्त एकशेप है जिसका अर्थ है 'अर्थवादान्‌ अर्थवादकूपाणिं च', अर्थात्‌ 
अर्थवाद और अर्थवाद जैसे ही अन्य वाक्य। अष्टा; 7,4,82 'गुणों यढलुको:' में भी इम्ती प्रकार का एकशैष है जिसका अर्थ है : 
'यडिः यडलुकि च'। बेद में प्रतिपादित विधि की प्रशंसा एवं निपिद्ध कर्म की निन्‍दा में फलित हौने वाले वाक्य अर्थवाद कहलाते 
हैं - प्राशस्त्य-निन्दान्यतरपरं वाक्यमर्थवादः (अर्थसंग्रह)। मीमांसकों क॑ मत में ये वावय विधि और निषेध कै प्रति गीण हैं और इनकी 
सार्थकता इसी में है कि ये मनुष्य को वेद में प्रतिपादित विधि के प्रति प्रवृत और निषिद्ध कर्म से नियत्त करते हैं। उनके मत में वेद 
का तात्पर्य मुख्यत: क्रियापरक है। अत: जो वाक्य मात्र किसी सिद्ध तथ्य का कथन करते हैं, साध्य कर्म का नहीं, बे लक्षणा द्वारा 
विधेय कर्म की प्रशंसा अथवा निषिद्ध कर्म की निन्दा में फलित होते हैं। इस प्रकार क॑ अधिसंख्य वाक्य मीर्मासकाँ द्वारा अर्थवाद 
की श्रेणी में रखे, जाते हैं। जैसे 'वायुव क्षेपिष्ठा देवता ', यह वाक्य बतलाता है कि क्षिप्रगामी देवता होने के कारण वायु तुरतत फल 
प्रदान करता है। इस प्रकार यह वाक्य वायव्य याग की प्रशंसा करते हुए यजमान को ठसे करने के लिए प्रेरित करता है। कुछ व/क्यों 


का इस प्रकार का कोई प्रयोजन न होने पर भी ये वाक्य देवता के स्वरूपमात्र का कथन करते हैं। इन्हें अर्थवादरूप अर्थात्‌ 
अर्थवादसदृश वाक्य कहा गया है। 


भर्तृहरि कहते हैं कि भिन्‍न-भिन्‍न दार्शनिक संप्रदायों का उद्भव इन्हीं अर्थवाद वाक्यों और अ र्थवादसदुश वाक्यों की भिन्‍ल-भिन्‍न 
व्याख्याओं से हुआ है और यह भिन्‍नता उन संप्रदायों के प्रवर्कों की अलग-अलग समझ से उत्पन्न हुई है। एक ही वाक्य 'को 
भिन्न-भिन्न व्यक्ति अपनी-अपनी बुद्धि के अनुसार भिन्न-भिन्न राति से समझते हैं। इस संदर्भ में कुछ उदाहरण वृत्ति में दिये गये 
हैं। शतपथब्राह्मण में एक वाक्य मिलता है जिसका विनियोग अग्निचयन के स्थान की स्तुति में किया जाना है - असद्ठा इदमग्र आसीतू 
(प्रारम्भ में यह असत्‌ था)। इस वाक्य के आधार पर अद्ठैतवादी यह निष्कर्ष निकालते हैं - असत्‌, निष्क्रिय, निर्गुण, अशब्द और 
निःस्वरूप (ब्रह्म) से असत्‌, निष्क्रिय, निर्गुण, अशब्द और नि:स्वरूप (जगतू) उत्पन्न हुआ। जगत्‌ केवल कल्पित ( असत्‌) है क्‍्यॉंकि 
- अद्य ब्रह्म से अतिरिक्त कुछ है ही नहीं। और ब्रह्म असत्‌ है क्‍योंकि उसमें जगत्‌ की सत्ता का आवेश नहीं है। 

ऋग्वेद के नासदीयसूक्त (0.29) में यह मन्त्र मिलता है - 'नासदासीन्नों सदासीत्तदानीम्‌” (तब न सत्‌ था न असत्‌)। इसी 
सूक्‍त में आगे चलकर कहा गया है - तम आसीत्तमसा गूठमग्रे। अद्वैतवादी व्याख्या के अनुसार ब्रह्म अविवृत्त अवस्था में सत्‌ नहीं 
था क्‍योंकि उसको सत्‌ कहकर उसका निर्वचन संभव नहीं। तथापि वह शशविषण की भाँति सर्वथा असत्‌ भी नहीं था। यहाँ तम 
का अर्थ अज्ञान है। इस अर्थवादवाक्य से ही निम्नलिखित दर्शन उद्‌्भूत हुआ है जिसके अनुसार जगत्‌ फेन और बुदबुद के समान 
अस्तित्वहीन है, केवल माया है, तम अर्थात्‌ अज्ञान की सृष्टि है जिसे ज्ञानी पुरुष पहचानता है - 


इृदं फेनो न कश्चिद्वा बुद्बुदो वा न कश्चन। 
मायेयं बत दुप्पारा विपश्चिदिति पश्यति॥ 


इसी प्रकार द्व॑तवादी दर्शन भी श्रुतिवाक्यों को आधार बनाते हैं। 
उम्तकी दो प्रकार की व्याख्याओं को प्रस्तुत किया है - 


द्वा सुपर्णा सयुजा सखाय: समान वृक्ष परिपस्वजाते। 
तयोरन्य: पिप्पलं स्वाद्वक््यनश्नननन्यो अभिचाकशीति। 
दैतियों के मत में ये दो पक्षी हैं - इद्धियसमूह और अन्तर्यामी, अथवा बुद्धि और क्षेत्रज्ञ (पुरुष)। उनके अनुसार सभी पदाधों 
के कारणभूत तत्त्व नित्य और अनित्य दो प्रकार के हैं जिनमें यह संपूर्ण जगत्‌ आश्रित हैं। अन्य दार्शनिकों के अनुसार यहाँ तात्पर्य 
ईश्वर और जीव से है। अद्वैतवादियों के मत में यहाँ एक ही अट्वेत चैतन्य की विवृत्त और अविवृत्त अवस्था अभिप्रेत है। अद्वैत तत्त्व 
का समर्थन ईशोप्रनिषद्‌ के निम्नलिखित मन्त्र से भी होता है - 
तदेजति तननैजति तददूरे. तद्दन्तिके। 
तदन्तरस्य सर्वस्य तदु सर्वस्यास्य बाह्मत:॥ 
[वह चलता है और नहीं चलता; वह दूर है और समीप भी है। वह सबके अन्दर है और वही इस सबके बाहर है।] 


सांख्य मत वाले प्रकृति या प्रधान को पुरुष से भिम्न एक स्वतन्त्र तत्त्व मानते हैं। वे श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ (4.5) के निम्नलिखित 
मन्त्र को अपने समर्थन मेँ उद्धृत करते हैं - 


० एक फणु फरालफक ० एक एल्ननाक फफ हरा 7 पूल मानता ऋकफ़ कफ पा 
4 है । 


जता. सकता 


वृत्ति ने ऋग्वंद (.64.20) का एक मन्त्र प्रस्तुत करते हुए 
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अजामेकां लोहितकृष्णशुक्लां बह्नीः प्रजा: सृजमाना: सरूपा:। 
अजो होको जुपपाणो5नुशेते जहात्येनां भुक्तभोगामजो5न्य:॥ 


सांख्यों के मत में यहाँ लोहित, कृष्ण और शुक्ल क्रमशः रजस, तमस्‌ और सत्तव के वाचक हैं। अजा से तात्पर्य है “जो उत्पन्न 
नहीं होती'। इस प्रकार सांख्योक्त त्रिगुणात्मिका प्रकृति का ही उल्लेख यहाँ किया जा रहा है जो अपने समान ही सुख-दुःख और 
मोहरूप त्रिगुणात्मिका सृष्टि को उत्पन्न करती है। इस प्रकार सांख्य में प्रधान या प्रकृति की कल्पना श्रुतिमूलिका है। किन्तु वेदान्तमत 
के अनुसार यहाँ परमेश्वर की बहुरूपा शक्ति का उल्लेख है जिसके लिए 'अजा' के रूपक का प्रयोग किया गया है और जिसका ' 
उल्लेख 'मायां तु प्रकृतिं विद्यान्मायिन॑ तु महेश्वरम्‌' (श्वेताश्वर उप, 4.॥0) कहकर आगे भी किया गया है (देखें, ब्रह्मसूत्र .4, 
8-।0 पर शकरभाष्य)। क्‍ 

इस प्रकार विभिन्‍न दर्शन वेद के अर्थवाद और तत्सदृश वाकयों पर आधारित हैं। परमतत्त्व के विज्ञय में मानवीय चिन्तन एव 
विमर्श की सभी संभावनाएँ, भर्तृहरि के अनुसार, वेद में निहित हैं। कुमारिल भी (तन्त्रवार्तिक, पृ. 8।, मी.सू, ।.3.2) कहते हैं कि 
विज्ञानवाद, क्षणभड्गवाद और नैरात्म्यवाद जैसे दर्शनों का मूल भी उपनिषदों के अर्थवाद-वाक्यों में खोजा जा सकता है - 
विज्ञानमात्र- क्षणभड्जड नैरात्म्यादिवाद।नामप्युपनिषदर्थवादप्र भवत्वम्‌ ...। 


9. सत्या विशुद्धिस्तत्रोक्ता विद्यैवैकपदागमा। 
युक्ता प्रणवरूपेण सर्ववादाविरोधिनी॥ 


अनु.:- उस वेद में समस्त वादों के अविरोधी प्रणवरूप से युक्त सत्य एवं शुद्धत्व का कथन किया गया है जो एक पद (ओंकार) 
से प्राप्प है एवं विद्या-स्वरूप ही है। 


व्या.:- यहाँ जिस सत्य एवं विशुद्धि का कथन किया जा रहा है, वह स्वयं ब्रह्मस्वरूप है; उसे ही शुद्धविद्या भी कहा गया है। 
एक पद अर्थात्‌ ओंकार उस ब्रह्म की प्राप्ति का साधन है जैसा कि छान्दोग्य उपनिषद्‌ में कहा है : ओमित्येतदक्षरमुद्‌गीथमुपासीत। 
कठोपनिषद्‌ में प्रणव की महिमा का वर्णन करते हुए कहा गया है कि समस्त वेद जिस पद का वर्णन करते हैं, जिसको समस्त तपपों 
के रूप में कहा गया है, जिसको पाने के लिए  मुमुक्षुजन ब्रह्मचर्य का पालन करते हैं, वह पद संक्षेप में ओम्‌ है- 
सर्वे वेदा यत्पदमामनन्ति तपांसि सर्वाणि च यद्ददन्ति। - 
यदिच्छन्तो ब्रह्मचर्य चरन्ति तत्ते पद संग्रहेण ब्रवीम्योमित्येतत्‌॥ - 
वहीं यह भी कहा गया है कि इस अक्षर को जानकर व्यक्ति अपना इच्छित लक्ष्य प्राप्त कर लेता है- 
एतद्ध्येवाक्षर ब्रह्म एतद्ध्येवाक्ष३॑ परम। 
एतद्ध्येवाक्षरं ज्ञात्वा यो यदिच्छति तस्य तत्‌॥ 
बयोंकि सभी वेदों यो रूप में यही प्रणाल आभिव्णयत हुआ है अत: कृत्ति में इसे सर्वश्रुतिरूण कहा गया है। सभी दर्शन इसी से 
उद्भूत होते हैं और इसी में विलीन होते हैं। परमाणुवादी वैशेषिक परमाणु को समस्त. कार्यों. कौ प्रकृति मानते हैं जबकि सांख्यदर्शन _ 
में प्रधान प्रकृति को मूल कारण माना गया है। अद्ठैतवादी के मत में ये सभी कारण प्रणव से भिन्‍न नहीं हैं, अत: इसे वृत्ति में 
प्रकृंतिसर्वनाम कहा गया है और मूल कारिका में सभी वादों का अविरोधी कहा गया है। अद्वैतवादी के मत 'में सभी दर्शनों का समावेश 
अद्वैतवाद में हो जाता है क्योंकि अन्य दर्शन जो कुछ भी कहते हैं वह उसी ब्रह्म के बारे में है। कोई भी पदार्थ ब्रह्म को सर्वरूपता 
से परे नहीं है, न ही कोई पदार्थ ब्रह्म से भिन्‍न है (प्रदेशो5पि ब्रह्मण: सार्वरूप्यमनतिक्रान्तशचाविकल्पश्च - वृत्ति, पृ. 36)। इसलिए 
सभी दर्शन जो कुछ भी कहते हैं वह उसी ब्रह्म के विजय में है। क्योंकि ब्रह्म से भिन्‍न कोई पदार्थ है ही नहीं, अत: कोई भी विकल्प 
उससे विरुद्ध नहीं है। इस प्रकार अट्वैतवाद किसी भी मत का विरोधी नहीं है। 
।0. विधातुस्तस्य लोकानामड्जगेपाड्ुनिबन्धना:। 
विद्याभेदा: प्रतायन्ते ज्ञानसंस्कारहेतव:॥ 
अनु:- लोकों के विधाता उस वेद के अड्डों और उपाड़ों से ज्ञान एवं संस्कार कौ हेतुभूत विद्याएँ प्रवृत्त होती हें। 
व्या:- 'ज्ञानसंस्कारहेतव:' में हमने 'ज्ञानसंस्कार' को द्वन्द्र समास मानकर अनुवाद किया है। यदि पष्ठी-समास मानें तो 'ज्ञान के 
संस्कार की हेतुभूत', ऐसा अनुवाद भी किया जा सकता है। । 
वृत्ति के अनुसार वेद जगत्‌ की प्रकृति भी है और उपदेष्टा होने के कारण व्यवस्थापक भी। कुछ विद्वान्‌ प्रणव को ही वेद मानकर 
उसी से शब्दरूप और अर्थरूप समस्त जगत्‌ की उत्पत्ति मानते हैं। इस दृष्टि से जगतू में प्रतीयमान सभी विवर्तों कौ प्रकृति होने के 
कारण वेद जगत्‌ का विधाता अर्थात्‌ प्रष्टा है। जिस प्रकार घट आदि विकार अपनी प्रकृति मिट्टी से भिन्‍न नहीं हैं, उसी प्रकार सभी 
शब्द एवम्‌ अर्थ अपनी प्रकृति से भिन्‍न नहीं। उपनिषद्‌ में कहा गया है- ओमित्येतदक्षरमिद सर्वम्‌ ( माण्डूक्य उपनिषद्‌ )। अत: समस्त 
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विद्याएँ उतर प्रणबकऋूप प्रक्रात सै अभिल और ठकों अत्त॥ुत हैं। इगीलिए कहा गया है. ''सर्वा वाचौ बैदागयुप्रधिष्टा॥। '' अर्थात्‌ सभी 
शब्द बंद में म्रगाषिष्ट हैं। 

मभी व्यवाधाओं का जनका हौते वो कारण भी बेद व्यकम्थापक वो ऋूप में जातू का विधाता है ब्रयॉँकि विधि ( अर्थात्‌ ब्राह्मण 
जधवा विधायक बावव), घिधेय (अर्थात्‌ मत्रभाग) और तर्का (यहाँ तर्क मै कुछ आचार्य उपनिषद्‌ अर्थ लैते हैं! और कुछ 
प्रीमास्त! ), ये तीनों बैद हैं। भरही! वैदिक पह्परा को प्रबल समर्थक हैं और पाकते हैं कि वैद से ही मम्स्त म्रृष्टि उत्पन्न भी होती 
है और संचालित भी। समस्त विद्याएँ घेद थी अंड्रों भर ठपाड़ों मै उत्पन्न हुई हैं। कठृत्यृति कौ अगुप्तार धिधाता ने बेद को शब्दों से 
सभी गाम, कर्म और स्रग्थाओं की रचना कौ- 

सर्वपा तु झा नाधाजनि कर्माणि पृथक पृथक्त। 
वैदशचौऔभ्य एुब्ादी पृथवा मऑप््याएच मिएी॥' 

किन्तु भर्तृहररि स्व बैद को ही धिधाता कहे हैं। ब्रह्मकाए्ड की कारिकाओं है उपष्ट है कि वेद के प्रति धर्वुहरि की निष्ठा 
इतनी गहरी है जौ संभवत; अन्य क्रिसी चित्तक हैं गहीं मिल सकती। चैद ग्यय ब्रह्म का प्रतीक है और उठ्की विभिन्‍न शाखाएँ ब्रह्म 
का बिवर्त। 

तैद वो छ; अब्ज प्रप्मिद्ध #ैं- शिक्षा, कल्प, व्याकरण, गिःवत, छत्द एवं ज्यौतिष। पुराण, न्याय, मीमाँग्रा और धर्मशास्त्र उपाड़ 
कहें गए हैं। वृपभद॑व कौ अनुसार व्याकरण आदि वपृत्तियाँ भद्ग हैं और आयुर्वद आदि उपाड़ हैं| इस प्रकार बंद और उम्तको 
अद्गॉ-उपाद्रों से थे सभी चिद्याएँ उत्पन्न होती हैं जौ मनुष्य को ज्ञान प्रदान करती हैं और ऑस्काहित करती हैं। इस प्रकार भर्तृहीरे 
क॑ मत में बेद न कौबल ज्ञान-परम्गया का, अपितु सगराज और गइग्कृति का भी आधार है। 

।।, आप ब्रह्मणाताय तपम्ापुत्तर्म तप;। 
प्रधाम॑ छन्दस्रापाए प्राहुब्याकाएं बुधा।॥ 

अतु;- उस ब्रह्म (वेद) के निकटतम, तपाँ मेँ उत्तम तपरूप व्याकरण कौ विद्वानों ने बैद का प्रथम अंग कहा है। 
व्या;- ब्रह्म का अर्ध यहाँ बंद से है जिद्रे भर्तृहरि शब्दरूप हैँ भ्रह्मा की अनुकृति बतल। चुके हैं। व्याकरण बैद्,कां तिकटतम है क्योंकि 
यह बेद को स्यरूप को प्रकृति-प्रत्यय-घिभाग द्वारा झमझने का प्रयास करता है और इस प्रकार शब्द के आधुत्व का प्रतिपादन भी 
करता है। इसको अतिरिक्त 'ऊह' को द्वारा यह आवश्यक मत््रौं की ग्राप्ति भी 8१30 74:02///77 है। जैसा ग्रहाभाष्य कौ पम्पशाद्विक में स्पष्ट 
फिया गया है, वेद कै मन्त्र सभी लिद्गरों और विभवितयों में पढ़ित नहीं #। यज्ञ की कौ अनुमार उनमें यथौधित परिवर्तन 
करना पढ़ता है। हैक्िरीय म्रहिता ।,,5 में मत्त्र है -' आनये त्वा जुष्ट निर्यपात्रि।! अब, सौर्य याग मैं सूर्य को चढ़ की आहुषि देते 
समय कौम सा मंत्र पढ़ता है इस घिपय में कोई भिर्देश उपलब्ध नहीं है। मौर्य याग विकृतियाग है और आननरि-याग प्रकृति। अत: 
*प्रकृतिबद्‌ घिकृति; कर्तव्या' इस मीमा्ता-व्याय क॑ अनुम्तार ऑनिविजयक्र मत्र को ही यथौधित परिवर्तन कै स्राथ इम्म प्रकार बोलता 
होगा- 'मूर्याय त्वा जुष्ट मिर्वपामि।' शब्द तथा धिभमित, लिड्र, वचन क॑ इम परिवर्तत को “ऊह' कहते हैं। महाभाष्यदीपिका ( पृ, 
5) में भर्तृहरि ने इसे इस प्रकार परिभाषित किया है- “” प्रकृती म्मर्धाना विकार॑एु स्ामथ्यभाव;। प्रकृतित्पादाता्थे प्रस़क्‍ते 
शनलिड्रव्चनानरेण धिक्रियते।/” अर्थात्‌ '' प्रकृशिया॥ में जिन शब्दों में सरामर्थ्य है, उनका प्रयोग बिकृतियाग में नहीं हो सकता। अत: 
जिस अर्थ (विकृतियाग) कौ लंकर याग किया जाता है उसमें शब्द, लिड्र अथवा वचन को परिवर्तित कर प्रकृति में ही परिवर्तन 
कर दिया जाता है।”” कहाँ ऊह करना है और कहाँ नहीं, यह निर्णय मीमासाशास्त का विषय है। ऊह के आद मही रूप का 
निधरिण करते हुए मन्त्र के स्वरूप का ज्ञान कराना व्याकरण का कार्य है। इस प्रकार स्वरूपज्ञान कराने को कारण व्याकरण बैद का 
साक्षात्‌ उपकारक है और इसलिए इसे बंद करा तिकटतम कहा गया है। 


जितने भी तप एवं स्वाध्याय हैं उतां व्याकरण पवित्रतम कहा गया ॥ क्योंकि यह शब्द के प्वरूप औ' अर्थ का ज्ञान कराकर 
दृष्ट पाल प्रदात करता है और साधु शब्द की प्रयौश को बतलावार मगुप्य को ऑस्कारित करते हुए उस्ते मोक्षप्राप्ति की ओर भी ले 
जाता है। व्याकरण मैं उपदिष्ट अद्ारप्रवाप्ताय मा जात मात्र मै चैद को समाप्त पुण्यफल की प्राप्ति होती है / ऐसा प्रत्याहाराष्रिक को 
अना में महाभाष्यकार का बचत है। फिर हपूर्ण व्याकाएण का आध्ययग कितना परधिप् 7/॥ है, यह तो कहने की आवश्यकता ही नहीं। 
महाभाष्यकार ने यह भी यतलाया है कि व्याकरण सभी भड्ढों में प्रधान है -'प्रधाव चपट्स्व|#जु व्याकरण, प्रधाते च कृत बत्न। 
फलवबाब्‌ भ्बति।” अन्यग्र भी कष्ा गया है - 'ुछ्ध व्याकरण ध्यृहप्‌ । इम्नलिए भर्तृहरि यहाँ ब्िद्वानों अथवा शिष्टों के प्रामाण्य पर 
व्याकरण को बंद का प्रथम आग कहते हैं। 


(333७३ 

। दैखें, कुफ्रपल कौ 7त्रदाहकि पा! ए77ब्एकुत च्यापगुध्षा, पु, ।॥60, 
2 फद्गीत, पृ, 38, 

2 गुण, ।2। क|, ।2,04-00 भी दष्टब्य ह। 
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४?2. प्राप्तरूपविभागाया यो वाच्ः परमो रसः। 
यत्तत्पुण्यतमं ज्योतिस्तस्य मार्गोडयमाञज्जस:॥ 

अनु:- विविध रूप में विभाजित वाणी के उत्कृष्ट रस, उस पवित्रतम ज्योति, को प्राप्ति का यह (व्याकरण) सरल मार्ग है। 

व्या.:- अन्तश्चैतन्य में विद्यमान शब्दतत््व एक और अक्रम है। वही शब्द जब व्यक्त वाक्‌ के रूप में प्रकट होता है तो वर्ण, पद, 
वाक्य आदि के भेद से अथवा स्थान, करण आदि के भेद से उसके अनेक विभाग प्रकट होते हैं। वहीं शब्द विभिन्‍न पदार्थों के रूप 
में भासित होता है और फिर वे पदार्थ वक्ता के संबन्ध से शब्दों के रूप में परिणत होते हैं। इस प्रकार विविध रूपों में अभिव्यक्त 
वाक्‌ का परम सार साधुशब्द हैं। वृत्ति में उद्धत एक उक्ति के अनुसार संस्कारहीन अशुद्ध शब्द रसहीन एवं निस्सार ( ऋजीष) हैं- 
''ऋजीषमेतद्वाचो य: संस्कारहीनः शब्द:।'” इन साधु शब्दों के ज्ञान का सर्वश्रेष्ठ उपाय व्याकरण ही है। महाभाष्य के पस्पशाहिक 
में यह भली भाँति स्पष्ट कर दिया गया है कि साक्षात्‌ बृहस्पति गुरु हों और इन्द्र जैसा शिष्य, तब भी शब्दों के परिगणन द्वारा उनकी 
साधुता का ज्ञान नहीं हो सकता। इसलिए उत्सर्ग और अपवाद, संज्ञा, विधि एवं नियम, निपातन, अतिदेश आदि विधियों के माध्यम 
से व्याकरण ही साधु शब्दों का ज्ञान कराने में समर्थ है। अनेक शब्दों की सिद्धि शिष्टजनों के प्रयोग के आधार पर होती है। इन 
शिष्टों के ज्ञान के लिए भी व्याकरण का ज्ञान आवश्यक है। व्याकरण का ज्ञाता यह जान सकता है कि अमुक व्यक्ति स्वभावत: 
ही निरपश शब्दों का प्रयोग करते हैं, अत: वे शिष्ट हैं। इसीलिए महाभाष्यकार (अष्टाध्यायी 6.3.॥09 पर) कहते हैं - 
''शिष्टपरिज्ञानाथथर्विष्टाध्यायी। '” वृत्ति में किसी प्राचीन ग्रन्थ को उद्धृत किया गया है जिसमें तीन प्रकार के प्रकाश का उल्लेख है। 
विभिन्‍न भौतिक प्रकाश, जैसे अग्नि, विद्युत्‌, सूर्य, चन्द्र आदि प्रथम प्रकार के प्रकाश हैं। दूसरा प्रकाश बुद्धि का प्रकाश है जो घट 
आदि पदार्थों को प्रकाशित करता है। तीसरा प्रकाश शब्द है जो इन प्रकाशों का भी प्रकाशक है और जिसमें स्थावर-जंड्रम सभी 
पदार्थ संनिहित हैं- “'इह त्रीणि ज्योतीज़ि त्रयः प्रकाशा: ... यो5यं जातवेदा यश्च पुरुषेज़्चान्तर: प्रकाशो यश्च प्रकाशाप्रकाशयों: 


प्रकाशयिता शब्दाख्य: प्रकाश: तत्रैतत्‌ सर्वप्ुपनिबद्ध यावत्‌ स्थास्नु चरिज़्णु च।/” साधु शब्दों के उपदेश द्वारा बुद्धि को संस्कारित करके 


और प्रक्रियाओं के बहुत्व की मिथ्यता बतलाकर व्याकरण इस पवित्र ज्योति के साक्षात्कार का साधन बनता है|) 
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पाठ - 3 
कारिका 43 - 26 
|3, अर्थप्रवृत्तितत्त्वानां शब्दा एवं निबन्धनप्‌। 
|। तत्त्वावबोध: शब्दानां नास्ति व्याकरणादूते॥ 
अनु.:- अर्थ के प्रयोग के तत्त्व शब्दों पर ही आश्रित हैं और शब्दों के तत्त्य का ज्ञान व्याकरण के बिना नहीं हो सकता। लि 
५ + बुद्धि 7 अ 
व्या.:- अर्थ की प्रवृत्ति से तात्पर्य हैं, अर्थ का व्यवहार। अर्थ का व्यापार विवक्षा क॑ अधीन हैं। जब वक्ता 3४ मे पक कप 83 डे 

को व्यवहार में लाना चाहता हैं तो वह शब्दों द्वारा ही उसे दूसरे व्यवित तक संप्रेषित करता है। बिना इस संप्रेषण के ह न 

चाहे बाह्य रूप में उसकी सत्ता हो या न हो - व्यवहार का विषय नहीं बनता। इशालिए तिवश्षा, अर्थात्‌ वक्‍ता की अर्थ-संप्रैषण जैसो 

| । सा ५. 3 एग्निचक्र >>. आकाशपण्प 5 
अर्थ की प्रवृत्ति का तत्त्व ऐ। इस जिवशा की पूर्ति शब्द के बिना रांगत नहीं। बाह्य रात्ा न हीने पर शी आग्निचद और 3 हम 
शब्द हमारे संमुख भानो फिसी अर्थ को उपस्थापित करते हैं। दूसरी ओर, सामने पड़ा हुआ पदार्थ भी किसी शब्दरूप से जुड़कर डंख्छा ह की 
ज्ञान का विषय बनता है। इस प्रकार अर्थ की अभिव्यक्ति का तत्त्व शब्दों पर ही आश्रित है। वक्ता अर्थाभिव्यक्ति की अपनी इच्छा 
पूर्ति के लिए उपयुक्त शब्दों का चयन करके उन आर्थों को दूसरे व्शवित तक संप्रेषित करता हैं। 

' अर्थप्रवृत्तितत्त्त' शब्द की इसके अलावा भी कुछ व्याख्याएँ वृत्ति में दी गई हैं, जैसे- जाति अर्थ की प्रवृत्ति का तत्त्व है क्योंकि जाति 
के बिना शुद्ध वस्तु व्यवहार का विषय नहीं हो सकती; अथवा, शब्दों का परस्पर संसर्ग अर्थ की प्रवत्ति का तत्त्व है, अ थवा, अर्थ का 
आकार ग्रहण करने वाली बुद्धि का स्वरूप ही अर्थ की प्रवृत्ति का तत्त्व है क्योंकि बुद्धि में स्थित होकर ही अर्थ व्यवहार में उतरता है। 
इन सभी व्याख्याओं से यही निष्कर्ष निकलता है कि व्यवहार में आने वाले सभी अर्थों की अभिव्यक्ति शब्द पर ही निर्भर है। और शब्द 
के तत्त्व का ज्ञान व्याकरण के बिना संभव नहीं। 

किन्तु शब्दों का ज्ञान तो श्रोत्रेन्द्रिय द्वारा होता है, उसमें व्याकरण का क्‍या उपयोग है? ऐसा आक्षेप कुमारिल के तन्त्रवार्तिक में पूर्वपक्षी 
द्वारा किया गया हे। पूर्वपक्षी का कहना है कि किसी एक अर्थ में प्रयुक्त होने वाले सभी शब्दों को साधुशब्द मानना चाहिए। इसी क्रम 
में यहाँ प्रस्तुत कारिका को उद्धृत करते हुए पूर्वपक्षी कहता है कि कारिका का उत्तरार्ध इस प्रकार होना चाहिए था- 

तत्त्वावबोध: शब्दानां नास्ति श्रोत्रेन्द्रियादृते। 

यह अवधेय है कि यह कुमारिल का अपना मत नहीं अपितु उनके द्वाश प्रस्तुत पूर्वपक्ष है। 

, ' इस विषय में वृत्ति में पहले ही यह स्पष्ट कर दिया गया है कि शब्द का तत्त्व है उसकी पूर्णता, उसका शुद्ध स्वरूप। शब्द को 
_ संस्कारहीनता उसकी अपूर्णता है। और, शब्द के संस्कार में व्याकरण ही प्रमाण है। इसीलिए कहा गया है कि जो व्यक्ति व्याकरण का 
-- ज्ञान नहीं रखता वह न तो शब्द, अर्थ, उनके संबन्ध तथा शब्दप्रयोग के निमित्त को सही रूप में पहचान सकता है , न अर्थ की समानता 

' होने पर भी साधु और असाधु कहलाने वाले शब्दों की जानकारी रखता है। वह उन शिष्टों को भी नहीं जान पाता जिनका अनुमान उनके 

द्वारा प्रयुक्त शब्दों के शुद्ध प्रयोग से ही संभव है - 

शब्दार्थसंबन्धनिमित्ततत्त्वं वाच्याविशेषे5पि चर साध्वसाधून्‌। 
साधुप्रयोगानुमितांश्च शिष्टान्‌ न वेद यो व्याकरणं न वेद। - वृत्ति, वाप, पृ. 43 


कुमारिल ने भी तन्‍त्रवार्तिक में यही सिद्धान्त निश्चित किया है कि व्याकरण के बिना बाचक एवम्‌ अनपभ्रंश रूप में शब्दों का 
ठीक-ठीक ज्ञान नहीं हो सकता -- 


तस्मानत लोकवेदाभ्यां कश्चिद्‌ व्याकरणादूते। 


वाचकाननप भ्रष्टान्‌ यथावज्ज्ञातुमर्हति॥ -मी.सू. .3.27 पर तन्त्रवार्तिक, पृ. 25. 
यथा रल्लपरीक्षायां साध्वसाधुत्वलक्षणम्‌]। 
तथा व्याकरणात्सिद्धं साधुशब्दनिरूपणम्‌॥ ,  -वही, पृ... 29. 


4. तद्‌ द्वारमपवर्गस्य वाड-्मलानां चिकित्सितम्‌। 
पवित्र सर्वविद्यानामधिविद्यं. प्रकाशते॥ 


अनु.:- वह (व्याकरण) मोक्ष का द्वार है, वाणी की मलिनताओं की चिकित्सा है, सभी विद्याओं को पवित्र करने वाला है और सभी 
विद्याओं में शोभा पाता है। 


व्या.;- वैयाकरण के मत में व्याक्रण माक्ष की प्राप्ति का उपाय है, अत; इसे मोक्ष का द्वार कहा गया है। अगली कुछ कारिकाओं में 


: |+ज्-+८5 ६ व जब मजा मी 
! मीमस्ासूत्र ।.3.24 पर तत्त्रवार्तिक, पृ. 200 (आननदाश्रप संस्कृत ग्रन्थावली संस्करण )। 
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भर्तृहरि इस बात को दुहराते हैं। 22वीं कारिका में वे कहते हैं कि परब्रह्म ; : 
॥ में वे कहते हैँ कि परब्रह्म की प्राप्ति व्याकरण के ज्ञान से संभव है। यह अवधेय है कि 
भर्तृहरि की दृष्टि में परब्रह्म शब्दरूप ही है। द 


व्याकरण मोक्षप्राप्ति का उपाय कैसे हो सकता है? वृत्ति में इसकी प्रक्रिया को कुछ विस्तार से बतलाया गया है। साधु शब्दों के प्रयोग 
से मनुष्य एक आध्यात्मिक उत्कर्ष को प्राप्त करता है जिससे अध्युदय की प्राप्ति होती है। साथ ही, इस उत्कर्ष की सहायता से वंह 
शब्दस्वरूप के अभेद क्लो जान पाता है। इस अभेद को जानकर वह प्रत्यैक प्रकार के क्रम से मुक्त होते हुए शब्दपूर्व योग को प्राप्त करता 
है। अब तक हो रही भेद की प्रतीति केवल अविद्या के कारण थी। क्रमश: शब्दतत्त्व के साथ एकत्व प्राप्त करके साधक इन्द्रियों से परे 
चला जाता है और वर्णों आदि के भेदों से रहित वागवस्था को प्राप्त करके शब्दपूर्व योग के निरन्तर अध्यास से वह प्रतिभा की स्थिति 
तक पहुँचता है और फिर शब्दपूर्व योग की निरन्तर भावना के अभ्यास से परा प्रकृति को प्राप्त करता है जहाँ समस्त विकारों की प्रतीति 
भी शान्त हो चुकी है। इस समस्त प्रक्रिया में यह आवश्यक है कि साधक क्रम और भेद की धारणाओं से ऊपर उठकर शब्दतत्त्व के साथ 
एक होने का प्रयास 


करे। यही शब्दपूर्व योग है जिसकी चर्चा आगे 20वीं कारिका में और वृत्ति में भी प्रस्तुत कारिका, एवं कारिका |3] 
व |42 के अन्तर्गत की गई है। व्याकरण द्वारा संस्कारित शब्दों का ज्ञान एवं प्रयोग इस शब्दपूर्व योग की प्राप्ति का ठपाय है, जैसा वृत्ति 
के निम्नलिखित अनुच्छेदों में कहा गया है - ( 


।. व्यवस्थितसाधुभावेन हि रूपेण संस्क्रियमाणे शब्दतत्त्वेउप्रशोपघातापगमादाविर्भूते धर्मविशेषे नियतो5भ्युदय:। तदश्यासाच्चछ 
शब्दपूर्वक॑ योगमधिगम्य प्रतिभां.... सम्यगवबुध्य नियता क्षेमप्राप्तिरिति। - (वा.प. ।.।3। पर वृत्ति) 


2. तस्या एव वाचो व्याकरणेन साधुत्वज्ञानलभ्येन वा शब्प्पूर्वेण योगेनाधिगम्यत डृत्येकेषामागर्म:। -( वा.प. .42 पर वृत्ति) 
इस प्रकार, शब्दपूर्व योग की प्राप्ति में सहायक होकर व्याकरण मोक्षप्राप्ति का द्वार बनता है। व्याकरण वाणी की समस्त अशुद्धियों 
को दूर करके उसे शुद्ध एवं स्वस्थ रूप में प्रस्तुत करता है, इसलिए यह वाणी की मलिनताओं की चिकित्सा है। सभी विद्याओं का उपदेश 
शब्दों द्वारा ही दिया जाता है और व्याकरण शब्द का संस्कारक है। इसलिए ग्रन्थरचना करते समय सभी शास्त्रकार व्याकरण की सहायता 


लेते हैं और असाधु शब्दों का परिहार करते हैं। इसलिए व्याकरण की शोभा सभी विद्याओं में है और यह उन्हें पवित्र करता है। कहा “ 


भी है- 


आप: पवित्र परमं पृथिव्यामपां पवित्र परम चर मन्त्रा:। 
तेषां चर सामर्ग्यजुषां पवित्रं महर्षयो व्याकरणं निराहु:॥ 
| 5. यथार्थजातय: सर्वा: शब्दाकृतिनिबन्धना:। 
तथैव लोके विद्यानामेषा विद्या परायणम्‌॥ - 
अनु.:- जिस प्रकार सभी अर्थजातियाँ शब्दजाति पर आश्रित हैं उसी प्रकार लोक में यह (व्याकरण) विद्या सभी विद्याओं की आश्रय है। 


वब्या.:- शब्द का अर्थ जाति है क्योंकि कोई भी शब्द, जैसे गौ, किसी विशेष व्यक्ति का अभिधान नहीं करता। गौ शब्द से गो-सामान्य 
का बोध होता है। किन्तु अर्थजाति के अभिधान से भी पहले शब्द अपने स्वरूप का बोध कराता है। शब्द का यह स्वरूप शब्दजाति कहलाता 


है क्योंकि किसी शब्द (जैसे गौ) का उच्चारण कितनी ही बार एवं कितने ही मनुष्यों द्वारा किया जाए उसका रूप वही रहता है। इसलिए 
भर्तृहरि कहते हैं- 


सवा जाति: प्रथम शब्दे: सर्वरेवाभिधीयते। 
ततो3र्थजांतिरूपेषु._ तद॒ध्यारोपफल्पना। . - वा.प., 3, जाति. 6 

अब, जितनी भी अर्थजातियाँ (गोत्व, घटत्व आदि) हैं वे सब अपनी अभिव्यक्ति एवं प्रतीति के लिए शब्दजाति (गोशब्दत्व, 
घटशब्दत्व आदि) पर निर्भर हैं। बिना शब्दजाति के न तो उनका अभिधान हो सकता है, न प्रतीति। इसी प्रकार व्याकरण के बिना किसी 
भी विद्या का ज्ञान संभव नहीं। किसी शब्द में कौन सी घिभकिति, कौन सा रामास्त है प्रकृति का आर्थ क्‍या है, प्रत्यय किस अर्थ में हुआ 
है, आदि को जाने बिना शब्द के अर्थ को सही रूप में नहीं जाना जा सकता और क्योंकि सभी विद्याएँ शब्दों में ही निबद्ध हैं, अत: शब्द 
का सही अर्थ जाने ब्रिना 2नका ज्ञान नहीं हो सकता। इसीलिए कहा गया है - 'काणादं पाणिनीयं च सर्वशास्प्रोपकारकम्‌।' इस प्रकार सभी 
विद्याओं का ठपकारक होने के कारण व्याकरण सभी विद्याओं का परम आयन 3र्थात्‌ परण गार्ग है। अर्धब्योष्च फे लिए सभी विद्याएँ इस 
शास्त्र पर निर्भर हैं। इसलिए काशिका पर अपनी पदमजरी टीका में हरदत्तम्रिश्र इसे सभी विद्याओं का दीपक कहते हैं- 
उपासनीयं॑ यत्नेन शास्त्र व्याकरणं महत्‌। 
प्रदीपभूत॑ सर्वासां विद्यानां यदवस्थितम्‌॥ 
।6, डृ्ृदपाद्य॑ पदस्थानं सिश्विसोपानपर्चणाएु। 

इय॑ सा मोक्षमाणानामणिह्या राजपद्धतिः॥ 
६ . अआनु,:- यह (व्याकरण) सिद्धि की ओर ले जाने बाली सोपान-परणाश की पहली सीढ़ी है। मोक्ष के इच्छुक मनुप्यों के लिए यह सरल 
जगाए है। 
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व्या.:- सिद्धि का अर्थ यहाँ मोक्ष है क्योंकि वही मनुष्य का परम पुरुषार्थ है। व्याकरण उसमें कैसे सहायक है यह पीछे (कारिका ।4 
की व्याख्या में) स्पष्ट कर चुके हैं। लघृमज्जुप्रा में नागेश भी कहते हैँ कि शास्त्रज्ञानपूर्वक साधु शब्दों का प्रयोग चित्तशुद्धि द्वा वाणी 
के साक्षात्कार का मार्ग प्रशस्त करते हुए मोक्षप्राप्ति कौ ओर ले जाता है - '' यद्यपि शास्त्रज्ञान॑ बिना प्रकारान्तरेणापि पदार्थज्ञानं लोक दृश्यते 
तथापि शास्त्रीयप्रकृतिप्रत्ययव्युत्पादनपूर्वक॑ विजातीयतज्ज्ञानपूर्वकप्रयोगस्थ चित्तशुद्धिद्वा। अपवर्गसंपादकत्वेन शास्त्रज्ञानस्य आवश्यकत्वात्‌। 
स्वयं भर्तृहरि आगे (कारिका ।3। में) कहते हैं कि शब्द का संस्कार परमात्मा की सिद्धि है (तस्माद्यः शब्दसंस्कार: सा सिद्धि: 
परमात्मन:)। अब व्याकरण का तो उद्देश्य ही शब्द का संस्कार हैं। अतः व्याकरण उस सिद्धि का प्रथम साधन है। 
।7, अत्रातीतविपर्यास: . केवलामनुपश्यतिं। 
उन्दस्यश्छन्दर्सां योनिमात्मा छन्दोभयीं तनुप्‌॥ 
अनु. :- इस व्याकरण के अध्ययन से सभी पभ्रान्तियों से मुक्त आत्मा बेद की प्राप्ति (अथवा - रक्षा) के योग्य होकर बेदों के कारणभूत 
वेदमय शुद्ध स्वरूप को देखता है। 
व्या,:- वाक्य को शब्दों में तथा शब्द को प्रकृति और प्रत्यय में विभाजित करके व्याकरण शब्द और अर्थ के स्वरूप को समझने में हमाण 
सहायक होता है। साथ ही, व्याकरण क्रमश: यह जामने में भी हमारा सहायक होता है कि यथार्थ सत्ता वस्तुतः एक है और ये सभी विभाग 
वस्तुत: एक ही सत्ता के विविध रूप हैं। भर्तृहरि के शब्दों में, वे केवल प्रारम्भिक उपाय हैं- 
उपाया: शिक्षमाणानां बालानामपलालना:। 
असत्ये चर्त्मनि स्थित्वा ततः सत्यं समीहते॥ - वा.फ. 2,233 


कारिका में 'आत्मा' शब्द जीवात्मा अर्थात्‌ मोक्ष के इच्छुक साधक के लिए प्रयुक्त हुआ है। व्याकरण की सहायता से साधक 
प्रकृति-प्रत्यय से पद तक, पद से वाक्य तक और वाक्य से महावाक्य अर्थात्‌ बेद तक पहुँचता है। वेदार्थ के ज्ञान में भी व्याकरण सहायक 
है। वेद के निरन्तर अभ्यास से (देखें पाँचवीं कारिका की व्याख्या) साधक वेद के कारणभूत ऑंकार-तत्त्व को जान लेता है। यही शब्द 
का शुद्ध रूप है। इस प्रकार क्रम से व्याकरण हमें उस शुद्ध सत्ता की ओर ले जाता है जो सामान्य शाब्दिक ज्ञान से परे है। 


कारिका में ' उन्दस्य:' शब्द का अर्थ वृज्ञभदेव ने ' छन्दसां समूह;' किया है और छन्द का अर्थ वे अक्षर लेते हैं। अत: ' छन्दस्य आत्मा 
का अर्थ हुआ सप्तदश अक्षरस्वरूप आत्मा। 'वसो: समूहे च' (अष्टध्यायी 4.4.40) सूत्र पर 'अक्षरसमूहे छन्‍्दस स्वार्थ उपसंख्यानम्‌' 
वार्तिक से 'छन्दस्‌' शब्द से अक्षर समूह के अर्थ में 'यत्‌' प्रत्यय किया जाता है। 'ओ श्रावय', 'ये यजामहे ', ' अस्तु श्रौषट्‌ ', 'यज ', ' वषट्‌', 
इन पाँच व्याहतियों में कुल ।7 अक्षर हैं जिनके द्वारा प्रजापति द्वारा दृष्ट यज्ञ का विधान है। इन ।7 अक्षरों को 'छन्दस्यथ' कहा गया है 
- ओ श्रावयेति चतुरक्षरम्‌, अस्तु श्रौषट्‌ इति चतुरक्षरमू, यजेति द्यक्षमम्‌ ये यजामह इति पज्चाक्षरम्‌, द्वथक्षगो वषट्कार: एप वै 
सप्तदशाक्षरश्छन्दस्य: प्रजापतिर्यज्ञों मन्‍्त्रे विहित:। सप्तदशाक्षराण्येव छन्दस्य इत्यर्थ: ( काशिका., 4.4.]40)। 
- आगे कारिका 20 की वृत्ति में दिये एक उद्धरण में 'छन्दस्य' शब्द का प्रयोग प्रजापति के विशेशण के रूप में हुआ है जो अपने 
आपको अनेक प्रकार से विभाजित करके शब्दरूप मात्राओं द्वाग अपने आप में ही प्रविष्ट होता है। 


विभजय बहुधात्मानं स छन्दस्य: प्रजापति:। 
छन्दोमयीभि: मात्राभि: बहुधैव विवेश तम्‌॥ 


इसलिए प्रस्तुत प्रसंग में वृषभदेव के अनुसार व्याख्या करने पर 'छन्दस्य आत्मा' का अर्थ शब्दरूप जीवात्मा लेना उचित होगा जो 


सभी प्रान्तियों से मुक्त होकर अपने उस शुद्ध स्वरूप का साक्षात्कार करता है जो शब्दमय है और वेद सहित सभी व्यक्त शब्दों का स्रोत 


है। अय्यर एवं पं. रघुनाथ शर्मा आदि विद्वान्‌ अष्टा: 4.4.48: 'तत्र साधु:' के अनुसार, ' छन्दस्य:' का अर्थ 'छन्दसि साधु:' करते हैं, अर्थात्‌ 
'उन्द (वेद) की रक्षा करने के योग्य' अथवा 'वेद को ग्रहण करने के योग्य।' व्याकरण का अध्येता बेद के शब्दों और अर्थों को भली 
'भाँति ग्रहण कर सकता है और इस प्रकार वेद के संरक्षण में भी अपना योगदान करता है, जैसा महाभाष्य के पस्पशाह्िक में कहा है - 
“'लोपागमवर्णविकारज्ञों हि सम्यग्वेदान्‌ परिपालयति'!। 


|8. प्रत्यस्तमितभेदाया यद्वाच्यो रूपमुत्तमम्‌। 
; यदस्मिन्नेव तमसि ज्योति: शुद्ध विवर्तते॥ 

अनु.:- भेदों की प्रतीति जिसमें समाप्त हो गई है, ऐसी वाणी का जो उत्तम रूप है, जो शुद्ध ज्योति इस (अज्ञानरूपी) तमस्‌ में ही 
विवर्तरूपों में प्रकट होती है (उस परब्रह्म की प्राप्ति व्याकरण के ज्ञान से होती है)। 

व्या.:- यहाँ से आरम्भ कर पाँच कारिकाएँ परस्पर संबद्ध हैं। प्रथम चार कारिकाओं (।8-2। ) में दिये गए ' यत्‌' सर्वनाम का संबन्ध पाँचबों 
कारिका (कारिका 22) में 'तद्‌' के साथ है- 'तत्‌ पर॑ ब्रह्म व्याकरणम्‌ आगम्य अधिगम्यते', (अर्थात्‌ चार कारिकाओं में जिसकी चर्चा 
की गई है 'वह ब्रह्म व्याकरण के ज्ञान द्वाग प्राप्त किया जाता है') यह वाक्य चारों कारिकाओं के साथ संबद्ध होता है। वह परब्रह्म 
शब्दस्वरूप है और वही चरम पुरुषार्थ है, यह बात इन चारों कारिकाओं में स्पष्ट की गई है। 
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भर्तृहरि यहाँ शब्दब्रह्म की अक्रम और सक्रम दोनों अवस्थाओं क्की चर्चा कर रहे हैं। यथार्थ सत्ता वस्तुत: एक है। उस एक सत्ता का 
बहुविध विभाजन ही दृश्यमान जगत्‌ है जो अविद्या का परिणाम है। इसलिए विवर्त की इस अविद्यामय स्थिति को तमस्‌ कहा गया है। 
किन्तु उन सभी रूपों में जो भासित होता है वह वस्तुतः ब्रह्म ही है। वही परम ज्योति है यह पहले भी ।2वीं कारिका में कह चुके हैं। 
जब भेदों की प्रतीति समाप्त होकर क्रम का संहार हो जाएगा तो वह ब्रह्म अपने शुद्ध रूप में हमारे संमुख प्रकाशित होगा। ब्रह्म को इस 
अवस्था को प्रथम कारिका की तवृत्ति (पृ. 9-0) में संवर्त कहा गया है जहाँ क्रम का संहार हो जाता है- ''शब्दाख्यादुपसंहतक्रमाद्‌ ब्रह्मण: 
सर्वविकारप्रत्यस्तमये संवर्ताद्‌ अनाकृतात्‌...।'' वही अक्रम और अखण्ड तत्त्व वाक्‌ का उत्तम रूप है जो लोकव्यवहार से परे है और जिसका 
साक्षात्कार होने पर और कुछ भी पाने के लिए नहीं रहता। यहाँ 'वाक्‌' शब्द का प्रयोग सामान्य लौकिक भाषा के लिए नहीं अपितु परमतत्त्व 
के लिए है जैसा ऋग्वेद (५. ।4.8) में कहा है - यावद्‌ ब्रह्म विष्ठितं तावती वाक्‌। 
|9. बैकृतं समतिक्रान्ता मूर्तिव्यापारदर्शनम्‌। 
व्यतीत्यालोकतमसी प्रकाशं यमुपासते॥ 
अनु. :- विकारभूत मूर्ति एवं क्रिया के ज्ञान का अतिक्रमण करके योगी लोग आलोक और तमस्‌ (विद्या और अविद्या) से परे स्थित जिस 


प्रकाश की उपासना करते हैं (उस परकब्रह्म की प्राप्ति... )। 

व्या.:- व्यावहारिक स्तर पर जगत्‌ में जिस विविधता की प्रतीति होती है वह मात्र विकृति है। उन सब की मूल प्रकृति ब्रह्म वस्तुत: अद्ठैत 
एवं निरंश सत्ता है,-यह पहले स्पष्ट किया जा चुका है। व्यावहारिक जगत में प्रतीयमान सभी आकार और क्रियाएँ इस विकृति से उत्पन्त 
होने के कारण वैकृत कहे गए हैं। स्थान-विशेष के संदर्भ में जिनकी स्थिति है वे मूर्तिविवर्त हैं और काल के संदर्भ में (उत्पत्ति-विनाश 
आदि के रूप में) जिनकी स्थिति है वे क्रिया-विवर्त हैं। ये दोनों ही अविद्या के परिणाम हैं यह प्रथम कारिका कौ वृत्ति में कहा गया 
है - “'मूर्तिक्रियाविवर्तों अविद्याशक्ति- प्रवृत्तिमात्रम्‌।'' बाह्य आकारों की प्रतीति से युक्त ज्ञान मात्र एक विकृति है (उपप्लवो हि ज्ञानस्य 
बाह्माकारानुपातिता -वा:प., 3.3.57)। योगी जन इस विकृति कौ असत्यता को जानकर बाह्य आकारों और क्रियाओं के ज्ञान से ऊपर उठकर 
निर्विकल्पक समाधि में उस परब्रह्म की उपासना करते हैं जो प्रकाश एवम्‌ अन्धकार अर्थात्‌ विद्या और अविद्या से भी परे, सब प्रकार के 
वृत्तिज्ञान से ऊपर शुद्ध प्रकाश-स्वरूप है। वाक्यपदीय एवं तृत्ति में ब्रह्म के लिए ' ज्योति' एवं 'प्रकाश' जैसे शब्दों का प्रयोग अनेक बार 
हुआ है, जिससे यह स्पष्ट है कि बैयाकरण के दर्शन में शब्दब्रह्म एक स्वयंप्रकाश सत्ता है। हे 

20. य॒त्र वाच्यों निमित्तानि चिह्नानीवाक्षरस्मृते:। 
शब्दपूर्वेण योगेन भासन्ते प्रतिबिम्बवत्‌।॥ 


अनु. :- जिसमें वाणी के निमित्त (पद एवं पदार्थ) शब्दपूर्व योग द्वारा वर्णमाला के अक्षरों कौ -भाँति प्रतिबिम्ब क॑ समान भासित होते हैं 
(उस परकब्रह्म की प्राप्ति. )। 

व्या.:- शब्दतत्त्व अथवा वाणी के निमित्त से तात्पर्य पदार्थ एवं वाणी की अभिव्यक्ति के निमित्तभृत पदों अथवा वाक्यों से है। पदार्थ वाणी 
के निमित्त हैं क्योंकि उन्हें अभिव्यक्त करने के लिए ही शब्द का प्रयोग किया जाता है। पद अथवा वाक्य अक्रमा वाक्‌ की अभिव्यक्ति 
के निमित्त हैं। शब्दपूर्व योग के अभ्यास से ये सब योगी के समक्ष उसी प्रकार प्रकट हो जाते हैं जैसे दर्पण में प्रतिबिम्ब। किन्तु दर्पणगत 
प्रतिबिम्ब की भाँति ही इनकी कोई वस्तुसत्ता नहीं है और ये पद-पदार्थ ब्रह्म के एकत्व को प्रभावित नहीं करते। इस संदर्भ में यहाँ वर्णमाला 
के चिह्ों का उदाहरण दिया गया है। 'क', 'ख', 'ग' आदि वर्ण वर्णमाला के लिपिगत अक्षर ही नहीं हैं। लिपिसंकेत के रूप में दिखाई 
देने वाली रेखाएँ उन वर्णों के प्रतीक मात्र हैं। वास्तविक वर्णजाति उनसे भिन्न है जो भाषा-व्यवहार में दिखलाई पड़ती है। किन्तु व्यवहार 
की दृष्टि से लिपि-चिह्न आवश्यक सहायक हैं। इसी प्रकार योगीजन ग्रह्म में समस्त पद-पदार्थों को प्रतिबिम्ब अथवा आभास के रूप में 
देखते हैं। शब्दपूर्व योग की यह एक अत्तर्वर्ती अवस्था है। क्रमश: आभास से ध्यान हटा कर वे शुद्ध चैतन्यरूप शब्दतत्त्व का दर्शन करते 


हैं। 
शब्दपूर्व योग की कुछ चर्चा हम 4वीं कारिका की व्याख्या में कर चुके हैं। इस योग के द्वारा साधक परब्रह्म के साथ तादात्म्य स्थापित 

कर लेता है। भेद का अभाव और क्रम का संहार शब्दपूर्व योग के आवश्यक लक्षण हैं। के.ए. सुब्रह्मण्य अय्यर इस संदर्भ में कारिका 3] 
पर 7द्धृत निम्नलिखित तीन पद्मों को महत्त्वपूर्ण मानते हैं- 

प्राणवृत्तिमतिक्रान्ते वाचस्तत्त्वे व्यवस्थित:। 

क्रमसंहारयोगेन संहृत्यात्मानमात्मनि।। 

वाद्य: संस्कारमाधाय वाचं ज्ञाने निवेश्य च। 

विभज्य ब्रन्धनान्यस्या: कृत्वा तां छिन्‍नबन्धनाम्‌॥ 

ज्योतिरान्तरमासाद्य.. छिन्लग्रन्थिपरिग्रह ;। 

परेण ज्योतिषैकत्व॑ छित्वा ग्रन्थीन्‌ प्रपद्यते॥ . 


इन पद्मयों के अनुसार परब्रह्म के साथ तादात्म्य की प्रक्रिया इस प्रकार है। '' प्राण को धरातल से ऊपर वाक्तत्त्व में अपने आपको एकाग्र 
करके, क्रम को पूर्णतः समाप्त करते हुए आत्मा (अहंकार) को आत्मा में लीन करके, वाणी का संस्कार करके और उसे ज्ञान में स्थापित 
2। 
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(अर्थात्‌ बुद्धि के साथ एकाकार) करके, उसके यन्धनों (आंविद्या आदि) को काटकर और उसे सर्थभा घब्धततुक्त! फरके, अपनी सभी 
ग्रन्थियों से मुकत होकर वह (साधक) परम ज्योति के साथ एक हो जाता है।'' 

यह परम ज्योति परब्रह्म ही है। इराके शाथ तादातय हो क॥ प्राप्ति है। हरोण शब्द कौ भूणिणा गएत्त्तपूर्ण है। इरालिए एश प्रक्तिगा 
को हो अय्यर 'शब्दपूर्व यो५' कह है (अय्यर: ।969: पृ. ।4$)। इस प्रकार शब्दपूब योग शब्द को आलप्बत बना कर क्रौ जाने ताली 
योगक्रिया है। शब्द जब प्राण के स्तर पर उतरता है और प्राणवाय| उच्चारणस्थानों से टक्राती है शो अनेकत्व क्रौ अभिष्यक्तित होती है। प्राण 
के धरातल से ऊपर उठना बाग्योग कौ प्रक्रिया में प्रथम सोपान है। अगला सोपान है शब्द को बुदि के धरातल तक्त ले जाता। फ़णश। 
सभो उपाधियों ओर बन्धनों को तोड़कर साधक उस परम ज्योति के साथ एकत्व प्राप्त करता है जो परप्रहमस्वरूप है। 

पूबरोक्त पद्चों में चर्णित यह प्रक्रिया कठोपनिषद्‌ में बर्णित उस प्रक्रिया से बहुत भिलती-जुलती है जहाँ वाणी को मन में, भत्त को 
ज्ञानहूप आत्मा अधांत्‌ बुद्धि में, बुद्धि को महत्त्व में और उसे साक्षीभूत आत्मा भें लोग करने फ्ा निर्देश दिया गंगा है। यहाँ बाणी से 
तात्पर्य सक्रम वाक्‌ से है जिसका उपसंहार करते हुए क्रमशः परमतत्व तक पहुँचना है- 


यच्छेद्वाइमभसी .. प्राज्ञस्तह्मच्छेज्ञान आत्पनिं। 
ज्ञानमात्मनि ( पहति ) नियच्छेत्तद्यच्छेच्छान्त आत्मनि॥। _- क्र कु. ।.3,।१. 
2।. अधर्वणामफ्निरसां साघ्तामृष्यजुपस्थ अल 
यस्मिन्नुच्चा बच्चा वर्णा: पृथकस्थितिपरिपणहाः॥ 
अनु. :- जिसमें अधर्वाद्विरस, सामबेद, ऋग्वेद और यजुर्षेद करे अनेकविध घर्ण (उच्चात्चचा चर्णा: ) पृथक स्थिति को ग्रहण करते हैं (उस 
परब्रद्म को प्राप्ति )। 
व्या. :- वेद वस्तुतः एक है और प्रणवरूप में भेदरहित रूप में विद्यमान है। प्रणव शब्दतत्त्व से भिन्‍न नहीं है किल्तु जो ऋषि उसका 
साक्षात्कार कर चुके हैं वे भी उसको अभिव्यक्ति और उसका उपदेश अभेद के रूप में नहीं कर सकते। जैसा हम पहले (क्ारिका )-4) 
दस्त चुके हैं, मनुष्य को इसे ग्रहण करने कौ असामर्ध्य के कारण बेद का उपदेश इसे अनेक शात्थाओं में विभक्त करके किया गया है। 
इन सभो वेदों के वर्ण अपनो पृथक्‌-पृथक्‌ स्थिति ग्रहण करते हैं किन्तु इनकी यह पृथक्‌-पृथक्‌ स्थिति ब्रह्म में ही है और ब्रह्म परमार्धत। 
उनसे भिनत नहों है, या कहें कि वे ब्रह्म से भिन्‍न नहीं हैं। 
अधर्वाड्रिस्स का विशेष रूप से उल्लेख, पं. रघुनाथ शर्मा कौ अम्याक्ों टीका को अनुसार, इस शाला कौ प्रशंसा के लिए 
" । !ए है, अन्य 
शि्य को निवृत्ति के लिए नहों। किन्तु वस्तुतः-' अधर्वाद्भिरस' शब्द सम्पूर्ण अथव॑बेद के लिए हो प्रयुक्त हुआ है। मैक्डोनल-कौच ते 
९५४८ (॥४८० ०/ 0४७४४८५ ०४4 ५॥/४८८७ में बतलाया है कि तैत्तिरोय ब्राह्मण, शतपथ प्राह्मण, बृहदारण्पक एवं छात्दोग्य उपभिषद्‌ 
अकववेंट का हो “अधथर्वाड्रिसस' नाम से अभिहित किया गया है। रु “१०५२५ खे, 
22: यदेक प्रक्रियाभेदै्ब॑हुधा प्रविभज्यते। 
तद्‌ व्याकरणमागम्य पर ब्रह्माधिगम्यते॥ 


अनु.:- एक होते हुए भो जिसको भिन्‍न-भिन्‍न रूपों 
अकपरज के अर हा हे न प्रक्रियाओं के अनुसार अनेक रूपों में प्रतिपादित किया गया है, उस परब्रह्म कौ प्राप्ति 


प्रज्ञा विबवेक॑ लभते भिन्‍नैरागभद्शंनै।। -बाफ 2.486. 


में अविद्या मात्र हैं (शास्त्रेषु प्रक्रियाभेदेरवि्येजोपच्ण्यते फिन्तु 
लय ध्‌ 
कटे प के गे में सहायक हैं (असत्ये बर्त्मनि स्थित्वा ततः सत्य समीहते -बाफ, 2.238)। ० 4330 थे चिया अथात्त 


ऊ पु 'न हि शास्त्र ६ 
$ ।24, निर्णयसागर संस्करण)। वाक्यपदीय को वृत्ति में उद्धत एक फारिफा पे फण॥ हे 309७७ गण 


य; सर्वपरिकल्पानामाभासे5प्यनवस्थित:। 


भहिप्रि: 


सूत्राणां सानुतन्ाणां भाष्याणां च प्रणेतृष्रिः ॥ 


९२ 
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अनु.:- उस व्याकरण में सूत्रों, वार्तिकों और भाष्यों के प्रणेता महर्षियों द्वारा शब्द, अ रथ और उनका संबन्ध नित्य कहा गया है। 


व्या.:- व्याकरण में सभी आचार्यों ने शब्द, अर्थ और उनके संबन्ध को नित्य माता है। पाणिनि संज्ञा को ही प्रमाण मानते हुए संज्ञाओं ९ 


के विषय में लिड्र-वचन कौ व्यवस्था को व्याकरण के अनुशासन का विषय नहीँ मातते (तदशिष्यं संक्ञाप्रमाणत्वातू -अष्टाः ।.2.54)। 
इससे स्पष्ट है कि वे शब्द को नित्य मानते हैं जिसके विश्लेषण और व्याख्या के लिए व्याकरणशात्त्र के नियमों की रचना की जाती है। 
पतञ्जलि ने पस्पशाह्िक में स्पष्ट किया है कि व्याकरण द्वारा शब्दों का निर्माण नहीं किया जाता। सिद्ध शब्दों का अन्वाख्यान ही व्याकरण 
द्वारा किया जाता है। पस्पशा. के प्रथम वार्तिक ' सिद्धे शब्दार्थसंबन्धे ' में 'सिद्ध' शब्द का अर्थ “नित्य' किया जाता है। प्रत्याहाराह्िक में 


' अइउण्‌' के भाष्य में भी पतजञ्जलि कहते हैं- '' नित्येषु शब्देषु कूटस्थैरविचालिभिर्वणैर्भवितव्यम्‌।'” शास्त्र की प्रवृत्ति होना ही यह सूचित . 
करता है कि शब्द, अर्थ और उनका संबन्ध नित्य है, अन्यथा व्याकरणशात्त्र द्वारा इनके संबन्ध में व्यवस्था देना ही निष्प्रयोजत होता | 2 


नित्य शब्द से तात्पर्य जातिरूप शब्द से है। जब अनेक व्यक्तियों द्वारा उच्चरित शब्द में वही होने (तत्ता) का बोध होता है तो उसके 
पीछे शब्दजाति ही कारण है। उदाहरण के लिए, वृक्षशब्द अनेक व्यक्तियों द्वागा और भिन्‍तन-भिन्‍त स्थल व काल में बोला जाने पर भी 
वही रहता है। अन्यथा एक व्यक्ति द्वारा बोला गया 'वृक्ष' शब्द दूसरे व्यक्ति के 'वृक्ष' शब्द से भिन्‍न होता। किन्तु सभी उच्चारणों में 'यह 
वही वृक्ष शब्द है', ऐसा बोध होता है। इसलिए 'वृक्षशब्दत्व , 'घटशब्दत्व' आदि जातियाँ ही शब्द हैं। जो लोग जाति को स्वीकार नहीं 
करते, वे मानते हैं कि एक नित्य शब्द-व्यक्ति अनेक घ्वनियों द्वारा अभिव्यक्त होती है। व्यवहार-नित्यता अथवा प्रवाहनित्यता की दृष्टि 
से भी शब्द नित्य है। इस संदर्भ में भर्तृहरि दो प्रकार की नित्यता की बात महाभाष्यदीपिका में भी करते हैं - परमार्थनित्यता और 
व्यवहार-नित्यता। परमतत्त्व के रूप में शब्द की नित्यता परमार्थनित्यता अथवा कूटस्थनित्यता है किन्तु जब हम भिन्‍ल-भिन्‍लत उच्चारणों में 
किसी शब्द - जैसे 'वृक्ष' अथवा 'घट' - को 'वही' के रूप में पहचानते हैं तो वह शब्द की व्यवहार-नित्यता है। नित्य बहने वाली 
नदी की भाँति शब्द का व्यवहार भी अनादि काल से चला आ रहा है। व्यवहार में जिन शब्दों का प्रयोग होता है वे पहले भी प्रयुक्त 
होते रहे हैं। नए शब्दों के प्रचलन में आने पर भी शब्द की नित्यता बाधित नहीं होती क्योंकि आन्तरिक शक्ति (क्रतु) के रूप में शब्द 
अनादि काल से हमारे साथ है जो अपने को विविध रूपों में अभिव्यक्त करता है। अनादि काल से मनुष्य भाषा का प्रयोग करता रहा है 
और यह प्रयोग किसी न किसी अर्थ के साथ सम्बद्ध होकर ही होता है। इस सम्बन्ध को संकेत पर आधारित (अमुक शब्द. का असुक 
अर्थ हो) नहीं कहा जा सकता क्योंकि यदि ऐसा मानें तब संकेत की स्थापना के लिए भी भाषा की पूर्व-उपस्थिति आवश्यक है। अत: 
व्यव/ररनित्यता अथवा प्रवाहनित्यता की दृष्टि से भी शब्द नित्य है। यह तथ्य स्मरणीय है कि यह शब्द ध्वनियों अथवा वर्णों से भिन्‍न 
है। ध्वनियाँ तो शब्द को व्यक्त करके नष्ट हो जाती हैं। किन्तु एक सार्थक इकाई के रूप में पद अथवा वाक्य मानस में विद्यमान रहता 
है जिसे वैयाकरण स्फोट भी कहते हैं। यह अर्थबोधक शब्द ही भर्तृहरि की दृष्टि में नित्य है। महाभाष्यदीपिका में भी भर्तृहरि यही कहते 
हैं। पस्पशा. में पतञ्जलि के वाक्य 'ट्टौ शब्दात्मानौ नित्य: कार्यश्च' पर वे कहते हैं- कैश्चिन्तित्योड्यमिति दुष्ट: कैश्चिदनित्य इति। अथवा 
जातिर्व्यक्तिश्व। अथवा स्फोटो ध्वनिश्च। ' 

अर्थ की नित्यता भी जाति के आधार पर है। जव्यक्तियों के नष्ट होने पर भी जाति नष्ट नहीं होती। अनेक घटों के नष्ट होने पर भी, 
अथवा अनेक गायों की मृत्यु होते पर भी घटजाति अथवा गोजाति विद्यमान रहती है जिससे स्पष्ट है कि अर्थजाति नित्य ही है। प्रवाहनित्यता 
की दृष्टि से भी अर्थ नित्य है। जब-जब शब्द का उच्चारण किया जाता है तब तब अर्थाकारा बुद्धि उत्पन्न होती है भले ही बाह्य रूप 
में उस पदार्थ की सत्ता न भी हो। यदि बाह्य अर्थ के रूप में जाति न हो तो भी अर्थ एक ज्ञान के रूप में बुद्धि में विद्यमान रहता है। 
डॉयनोसोर नाम के प्राणी के लुप्त हो जाने पर भी हमें 'डॉयनोसोर' के उच्चारण से एक अर्थ का बोध होता है। इससे स्पष्ट है कि बुद्धिगत 
प्रत्यय के रूप में अर्थ नित्य ही है। । ै 

शब्द और अर्थ का संबन्ध भी नित्य है। शब्द के उच्चारण के साथ ही हमें अर्थ का बोध होता है। इससे स्पष्ट है कि दीनों में नित्य 


संबन्ध है। यह संबन्ध किसी व्यक्ति द्वारा निर्मित नहीं है। व्याकरण भी - इस संबन्ध की रचना नहीं करता। उसका कार्य मात्र इसे स्पष्ट . 


करना है। इसीलिए पतञ्जलि (अष्टा. 2..। पर) कहते हैं कि शब्द से अर्थ का अभिधान स्वाभाविक है। अर्थ को आदिष्ट नहीं किया 
जा सकता। पार्णि+ जब अपने सूत्रों में अर्थ का निर्देश करते हैं तो वे उस स्वाभाविक संबन्ध की व्याख्या ही कर रहे हैं - ''कि स्वाभाविक 
शब्दैरथाभिधानमाहोस्विदू वाचतिकम्‌? स्वाभाविकमर्थानादेशनात्‌। ...स्वभावत एतेषां शब्दानामेतेष्वर्थेष्वभिनिविष्टानां निमित्तत्वेनान्वाख्यानं 
क्रियते।'” जब भी शब्द का उच्चारण किया जाता है तो अर्थ की प्रतीति उससे अभिन्‍न रूप में होती है। 'घट' शब्द के उच्चारण से जिस 
अर्थ की प्रतीति होती है वह भी घट ही है। बाह्य पदार्थ हो या न हो, शब्द से अर्थ का बोध अपरिहार्य रूप में होता ही है। नियत शब्द 
से नियत अर्थ की प्रतीति शब्द और अर्थ के संबन्ध कौ नित्यता कौ सूचक है। इसीलिए महाभाष्यकार 'सिद्धे शब्दार्थसंबन्धे' पर कहते 
हैं- “'नित्यो ह्वार्थवतामर्थरभिसंबन्ध:'' (पस्पशा, )। । 
34,/अपोद्धारपदार्था ,>अपोद्धारपदार्था ये ये चार्था स्थितलक्षणा:। 

अन्वाख्येयाश्च ये शब्दा ये चापि प्रतिपादका:॥ 


25.2कार्यकारणभावेन योग्यभावेन च स्थिताः। 
धाँ ये प्रत्यये चाद्ग संबन्धा: साध्वसाधुपु॥ 
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26. ते लिड्लैश्च स्वशब्देश्च शास्त्रेउस्मिन्नुपवर्णिता:। 
स्मृत्यर्थमनुगम्यन्ते केचिदेव यथागमम्‌॥ 
हे कल व हर 8४९0४ ( व्याकरणिक विश्लेषण, प्रकृति-प्रत्यय-विभाग) द्वाग प्राप्त किये गए हैं और (2) वे जो निश्चित 
/ हे ध्लय ( प्रयागात) शब्द (जिनका विश्लेषण स्यातारण मे कया जाता ै) और (4) प्रतिपादक शब्द (जो मात्र 
जयाकरण में प्रयुक्त होकर अन्वाख्यान में सहायक हैं); (5) कार्यकारण-संवन्ध और (6) योग्यता-संवबन्ध जो साधु शब्दों में (7) धर्म 
में और (8) अर्थज्ञान में तथा असा भु शब्दों में कंबल अर्थज्ञान में सहायक हैं। 


कद ये सब कहीं संकेतों के माध्यम से और कहीं स्पष्ट शब्दों में इस (व्याकरण) शास्त्र में वर्णित हैं, स्मृति में रखने के लिए इनमें से 
कुछ (साधु शब्दां) की ही चर्चा यहाँ ( वाक्यपदीय अथवा व्याकरणशास्त्र में) आगम कं अनुसार की जा रही हैं। 
कक र्धज्ञान - भी दो प्रकार का है। व्याकरण के इन आठ विपयों पर ही इस ग्रन्थ मेँ विचार किया गया है 
जिससे उन्हें स्मृति में सुरक्षित किया जा सके। 
 स्लन  नम टक न में पदों का प्रकृति-प्रत्यय आदि गो रूप गें किया जाने खाला सिगाजन मात्र उर्श को शाझने की गुविधा के लिए $॥ यरतूत: 
यह कवल शास्त्रीय कल्पना है। प्रकृति-प्रत्यय के रूप में पद का विभाग कर 3थ॑ को भी वि'॥जित किया जाता है। इस काल्पनिक 
पृथवकरण को ही अपोद्धार कहते हैं हें) (देखें, पद्धति -वा.प. |, पृ. 64: 'अपोड्धारों विभाग: एवं वाक्यकाण्डटीका-*' अपोद्धार: 
पृथक्करणम्‌' --वा.प. ॥|, पृ. ।75)। भर्तृहरि क॑ मत में, जिस प्रकार प्रकृति एवं प्रत्यय काल्पनिक विभाग हैं उसी प्रकार वाक्य एवं 
वाक्यार्थ का पदों एवं पदार्थों में लिभाजव भी काल्पनिक है। ए र्थ का | एवं भी काल्णनिक है। ज्ञाक्य अनन्त हैं। व्यगितश: प्रत्येक तानय की व्याख्या संभव नहीं, अर्थबोध 
की सुविधा के लिए सदृश पदों एवं पदार्थों में बाँ.कर उसका स्पष्टीकरण किया जाता है। इसी प्रकार पद्‌ का अर्थ समझने के लिए शास्त्रीय 
अन्वय और व्यतिरेक के अनुसार पद का विभाजन किया जाता है|| अन्वय का अर्थ है, एक के होने पर दूसरे का होना (तत्सत्त्वे तत्सत्ता) 
क्‍ और व्यतिरेक का अर्थ है, एक के न होने पर दूसरे का भी न होना (तदभावे तदभाव:)। उदाहरण के लिए, 'वृक्ष:, वृक्षौ' इन दो शब्दरूपों 
में मूल प्रकृति वही रहती है जबकि विभक्ति-प्रत्यय परिवर्तित होता है। साथ ही, वृक्ष शब्द का अर्थ दोनों में समान है। पहले में वह 
+ एकत्वयुक्त है और दूसरे में द्वित्वयुक्त। इसके आधार पर यह निर्णय किया जाता हैं कि तने, जड, पत्ते आदि से युक्त पदार्थ *वृक्ष' प्रकृति 
का अर्थ है और एकत्व अथवा द्वित्व प्रत्यय का। 'वृक्ष:' में एकत्व 'सु' प्रत्यय का अर्थ है। “वृक्षौ' में “सु” के अभाव में एकत्व अर्थ 
का भी अभाव है और 'औ' प्रत्यय की उपस्थिति में द्वित्व का बोध होता है। इससे स्पष्ट है कि 'सु” का अर्थ एकत्व है और “औ' का 








--- द्वित्व। किन्तु यह अर्थवत्ता भी कंवल शास्त्रीय कल्पना है। लौकिक भाषा-व्यवहार में इसका कोई मूल्य नहीं। 
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स्थितलक्षण अर्थ वह अर्थ है जिसका स्वरूप व्यवहार द्वारा निश्चित हो चुका है। भिन्‍त-भिन्‍न व्याकरणों में पद का विभाजन 
भिन्न-भिन्न रीति से किया जाता है। ' भवति' शब्द की व्युत्पत्ति 'भू शप्‌ तिप्‌' के रूप में भी हो सकती है और 'भव*ति', इस रूप में 

भी की.जा सकती है। 'हंसायते' को पाणिनीय व्याकरण में 'क्यड प्रत्यय जोड़कर सिद्ध किया जाता है जबकि कातन्त्र व्याकरण में यहाँ 
५... “आय! प्रत्यय की कल्पना की गई है। इसी प्रकार वाक्य को पदों में विभाजित करते समय कोई चार प्रकार के पद मानते हैं, कोई पाँच 
__ प्रकार के और कोई दो प्रकार के (देखें: वा.प. 3, जाति., |) अपाद्धत पद की अर्थवत्ता केवल शास्त्र में है, भाषा में नहों। अत: इस 
- : अर्थ का स्वरूप अनिश्चित है। किन्तु वाक्‍्यार्थ का स्वरूप निश्चित है। इसे शास्त्र द्वारा बदला नहीं जा सकता। भाषागत व्यवहार में यही 
अर्थ गृहीत होता है। अत: वाक्यार्थ ही स्थितलक्षण अर्थ है )पदवादी पद॒वादी की दृष्टि में प्रकृति एवं प्रत्यय के अर्थ पद के अर्थ को समझने में 


न 


& 


पर उपायमात्र हैं। पदार्थ के ज्ञान के अनन्तर उनका स्वत: कोई /अर्थ नहीं। अत: पद का अर्थ स्थितलक्षण है। किन्तु वाक्यवादी के मत में पद 


2; - भी वाक्यार्थ को 20300 200 8 कक सफर उप पर पे के लिए काल्पनिक उपाय मात्र हैं। वाक्‍्यार्थ के ज्ञान के पश्चात्‌ वे उसी में विलीन हो जाते हैं। अत: वाक्यार्थ _ 


फु?क- 


ही स्थितलक्षण्‌ हें। 


.. अर्थ की चर्चा के बाद भर्तृहरि शब्द की चर्चा करते हैं। वस्तुत: व्याकरण शब्दों का विश्लेषण अर्थ के आधार पर ही करता है। अर्थ 


., “ अर्थ की चर्चा के बाद ५ 
: « के आधार पर ही वाक्य को पदों में विभाजित किया जाता है। अन्यथा वर्ण को भी विभाजित करके उसका भी निर्वचन किया जाता। 


, इसालए पहले अर्थ की बात की गई। अब शब्द की बात करते हैं। अन्वाख्येय वे शब्द हैं जिनका प्रयोग भाषा में वस्तुत: होता है और 
जिनका अन्वाख्यान व्याकरण द्वार किया जाता है। अन्वाख्यान का अर्थ है शब्द को प्रकृति-प्रत्यय आदि मे वन अनट सडक से 
-साधुत्व का प्रतिपादन करन का प्रतिपादन करना। इस विषय में दो मत हैं कि व्याकरण व्याकरण पद का अनन्‍्वाख्यान करता हैं या वाक्य का। पहला पक्ष 
४ प्रदावधिक अन्वाख्ध्यान-पः क्षहै और दूसरा वाक्यावधिक- दूसरा वाक्यावधिक-अन्वाख्यान-पक्ष। कर्ता, क्रिया, कर्म आदि में वाक्य को बाँटकर देखना वाक्यावधि 
क्ान्दाख्यान है। किन्तु प्रत्येक पद को प्रकृति-प्रत्यय आदि में बाँटगा पदावधिक अन्वाख्यान है। उदाहरण के लिए, 'शुक्लम्‌' शब्द 
तपुसकलिद्र एकवचन है, विल्तु अन्य शब्दों से उसका संबन्ध होने पर यह रूप बदल जाता है। उदाहरण के लिए, हम “शुक्ल पटा:' का 
प्रयोग नहीं कर सकते। अत: पाणिनि ने 'विशेषणानां चाजाते:' (अष्टा, ।.2.52) सूत्र द्वारा व्यवस्था दो है कि गुणवचन शब्द अपने आश्रय 


के अनुमार लिब्ग-बचन ग्रहण कर लते हैं। यदि वाक्यावधिक अन्वाछ्यान को मानें तो यह सूत्र व्यर्थ मानना होगा क्‍योंकि उस पक्ष में तो 
लिड्र-वचन स्वाभाविक ही हॉगे। 
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प्राय: यही माना जाता है कि यद्यपि व्यवहार में भाषा की इकाई वाक्य है तथापि व्याकरणिक विश्लेषण की इकाई पद है क्योंकि 


वाक्य अनन्त हैं और उनका व्यक्तिशः विश्लेषण संभव नहीं। 'प्रतिपादक शब्द वे हैं जो इस अन्वाख्यान में प्रयुक्त होते हैं, जैसे 'भू शपू 


तिप्‌' आदि 'भवति' इस समुदित शब्द के अर्थ के प्रतिपादन में उपायभूत हैं। अतः इन्हें प्रतिपादक कहा गया ही ड़ 
योग्यता-संबन्ध : शब्द और अर्थ के बीच भर्तहरि दो प्रकार के संबन्ध की गग्यता-संबन्ध और र ; 

: शब्द और अर्थ के बीच भर्तहरि दो प्रकार के संबन्ध की चर्चा करते हैं- योग्यता-संबन्ध और कार्यकारण-संबन्ध। अर्थ 
को प्रकाशित करने की शब्द में स्वाधाविक सामर्थ्य है जिसे योग्यता कहा गया है। शब्द प्रकाशक है और अर्थ प्रकाश्य। शब्द वाचक है, 
अर्थ वाच्य। दोनों के बीच वाचक-वाच्य अथवा प्रकाशक-प्रकाश्य का यह संबन्ध स्वाभाविक है, किसी कर्ता द्वारा उत्पादित नहीं। भर्तृहरि 


इसे योग्यता का नाम देते हैं। तृतीय काण्ड के संबन्धसमुद्देश में वे कहते हैं कि जिस प्रकार इन्द्रियों में अपने विषयों को प्रकाशित करने . 


की स्वाभाविक योग्यता है उसी प्रकार शब्दों का अर्थ के साथ योग्यता-रूप अनादि संबन्ध है। 3 
इन्द्रियाणां फस्वविषयेष्वनादियोंग्यता यथा। 
अनादिररथे: शब्दानां संबन्धो योग्यता तथा॥ -वा.प., 3.3.29 प 


स्वोपज्ञ-वृत्ति (कारिका 23) में भी कहा गया है कि इन्द्रिय और विषय की भाँति प्रकाश्य-प्रकाशक के रूप में अर्थ और शब्द का 


संबन्ध योग्यता-रूप है। इस संबन्ध को समयोपाधिक कहा गया है- इन्द्रियविषय॒व॒र वा प्रकाश्यप्रकाशकभावेन समयोपाधियोग्यता शब्द्रार्थयो: . 


संबन्ध: ( वा.प., |, पृ. 60)। समय का अर्थ है वृद्धव्यवहार से शब्द के अर्थ का ज्ञान। शब्द-विशेष और अर्थ-विशेष के प्रयोग द्वारा जिसको 


इस संबन्ध का ग्रहण हो चुका है उसे शब्द से स्वभावतः ही अर्थ का ज्ञान होता है। 5 कफ्के 4 


7 -£ हि ; 5० 
कार्यकारण-संबन्ध : शब्द अपने उच्चारण के अनन्तर अर्थ के साथ एकाकार होकर अर्थाकार-बुद्धि को उत्पन्त करता है जिससे वक्ता 


के अभिप्राय का बोध श्रोता को हो जाता है। इस प्रकार श्रोता को हुए ज्ञान का कारण अर्थात्‌ अर्थ का कारण शब्द है। शब्द के स्वरूप, * डख 


बाह्य पदार्थ और उससे उत्पन्न ज्ञान, तीनों के लिए एक ही शब्द का प्रयोग यह भी सूचित करता है कि शब्द और अर्थ के बीच अभेद 
के माध्यम से शब्द अर्थ का ज्ञान कराता है। इस अभेद-संबन्ध के कारण ही, जब वक्ता अपने अभिप्राय की अभिव्यक्ति के लिए शब्दों 
का प्रयोग करता है तो वक्ता का अभिप्रायरूप अर्थ शब्द के प्रयोग का कारण बनता है। इस प्रकार शब्द अर्थ का कारण है और अर्थ 
शब्द का। इसीलिए संबन्धसमुद्देश में भर्तृहरि कहते हैं- द 

शब्द: कारणमर्थस्य स हि तेनोपजन्यते। 

तथा च बुद्धिविषयादर्थाच्छब्द: प्रतीयते॥ . +- वा.प., 3.3.32. 


. (शब्द अर्थ का कारण है क्योंकि वह (अर्थ) उस (शब्द) से उत्पन्त होता है। इसी प्रकार बुद्धि के विषयभूत अर्थ से शब्द की प्रतीति 
होती है।) े े 


साधु शब्दों का अर्थ के साथ होने वाला संबन्ध कम नम पक पतन तल लत शलबाक ज्ञान द्वारा, अथवा व्याकरणशास्त्र के ज्ञान के साथ प्रयोग करने पर, धर्मप्राप्ति 


में सहायक होता है;जैसा महाभाष्य, पस्पशाहिक में कहा गया है- “'शास्त्रपूर्वक य: शब्दान्प्रयुडक्ते सो5भ्युदयेन युज्यते।'” साथ ही, अर्थ 


के ज्ञान में भी वह प्रत्यक्ष रूप से सहायक होता है। पतज्जल के मत में साधु और असाधु शब्दों से अर्थ का बोध समान रूप से होने 


पर भी व्याकरण द्वारा धर्म के लिए यह नियमन किया जाता है (म.भा:, पस्पशा) कि. साधु शब्दों का ही प्रयोग करना चाहिये। भर्तृहरि . 


के मत में अपप्रंश शब्द अर्थज्ञान तो कराते हैं किन्तु वह अर्थज्ञान अनुमान से होता है (ते साधुष्वनुमानेन प्रत्ययोत्पत्तिहेतव: -वा:प. ।. 
।49)। अश्व के स्थान पर वक्ता यदि 'अस्व' शब्द का प्रयोग करता है तो श्रोता समझ लेता है कि वक्ता को अश्व शब्द अभिप्रेत था 
किन्तु असामर्थ्य के कारण वह 'अस्व' बोल रहा है। तदनुसार श्रोता को अर्थज्ञान 'अश्व' शब्द के अनुमान से होता है। 

इस प्रकार, दो प्रकार का-अर्थ, दो प्रकार का शब्द, दो प्रकार का संबन्ध और दो प्रकार का फल - ये आठ विषय ही व्याकरण शास्त्र 
का विवेच्य हैं। सूत्र, वार्तिक एवं भाष्य में कहीं संकंतों : के माध्यम से और कहीं स्पष्ट शब्दों में इन पर विचार किया गया है। यही आठ 
पदार्थ वाक्यपदीय का भी विषय हैं। पद्धति टीका के आरम्भ में ही वृषभदेव कहते हैं कि आठ पदार्थों का निरूपण इस ग्रन्थ में किया 
गया है (अष्टौ पदार्था निरूप्यन्ते3स्मिन्‌ प्रकरणे - पृ. 2)। तृतीय काण्ड की टीका के प्रारम्भ में हेलाराज भी कहते हैं कि वाक्यपदीय 
आठ पदार्थों का विवेचन करता है जिनमें प्रथम काण्ड में प्रयोजन आदि विषयों का निर्णय हुआ, द्वितीय काण्ड में अन्वाख्येय शब्द और 
स्थितलक्षण अर्थ अर्थात्‌ वाक्य एवं वाक्यार्थ का निणय हुआ है। तृतीय काण्ड का प्रारम्भ अपोद्धार रूप पद के विवेचन से होता है (इह 
पदार्थाप्टकविचारपरत्वाद्‌ वाक्थपदी यस्य... 3पोद्धाररूपणणदवबिचार : प्रक्रम्यते। - ऐलाराजीय टीका, वा.प. ॥।. ।, पृ. ।2। अपोद्धत पद के अर्थ 
(जाति, द्रव्य, कारक, क्रिया आदि) और संबन्ध पर भी तृतीय काण्ड में विचार किया गया है। 
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द को परिभाषित करे हुए कहा है - काप्तत फपसमिज्यिलनत न यम लिथण: परिभाषित करते हुए कहा 
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- व्या,;- शब्दनित्यता के संबन्ध में भर्तृहरि यहाँ उस मत को भी राध 


“है। इसीलिए वाक्यप्रदीय के तृतीय काण्ड में भर्तृहरि 


*.है जो भाषा के सही प्रयोग से परिचित नहीं 


कोई समय निर्दिष्ट नहीं किया जा सकता जब शब्द 


मृत्यु होने पर भी जगत्‌ को अनादि कहा जाता है क्‍योंकि ऐसा कोई समय नहीं था जब प्राणिजगत्‌ नहीं धा अथवा प्राणियों के क्रिया-कलाप 
नहीं थे। इसी प्रकार शब्दव्यवहार की निरन्‍्तरता के आधार पर शब्द की भित्यता 


प्राठ - 4 
कारिका 27 - 45 
27. शिप्टेश्य आगमातू सिद्धा; साधवों धासिाधनप। 
अर्थप्रत्यायना भेदे विपरीतास्त्वस्रा धव!॥ 


अनु. :- शिष्टों से प्राप्त आगम-परम्परा से सिद्ध साधु शब्द धर्म के साधन हैं। अर्थ की प्रतीति कराने में भेद न होते हुए भी अस्ताधु शब्द 
इसके विपरीत हैं। 


व्या,;- 'विपरीता:! की व्याख्या दी प्रकार से की जा सकती ६-- हे 
(।) असाधु शब्द विपरीत हैं अर्थात्‌ अधर्म के साधन हैं। यद्यपि अर्थ का ज्ञान सा धु और अस्ाधु शब्दों से समान रूप से होता हैं, फिए 
भी साधु शब्दों के प्रयोग से धर्म की प्राप्ति होती है और असा ६ शब्दों के प्रयोग से अधर्म की। 
(2) वे शब्द जो विपरीत हैं, अर्थात्‌ जो शिप्टपरम्परा से अनुमोदित नहीं हैं, वे असाधु शब्द हैं। 
भर्तृहरि शिष्टपरम्परा को और आगम के प्रामाण्य को अत्यन्त महत्त्वपूर्ण मानते हैं। आगम का अर्थ है शिष्टों की अविच्छिन्ल 

भाष्यदीपिका (पृ. 8) में भर्तृहरि कहते हैं - पारम्पर्येणाविच्छिन्‍्न उपदेश आगम: श्रतिलक्षण: स्मविलकानया वुमन आग क्षणश्च। वषभदेव ने भी आगम, 
- शिष्टानां यदिद्मविच्छिन्नपारम्पर्य स्मरणं स आगम्: ( प्रद्धति, पृ. 8।)। शिष्ट कौन हैं? पतञ्जलि के 
मत में वैयाकरण शिष्ट हैं। वा.प. ।. 43 में जब भर्तृहरि 'शिष्टों द्वारा साधुत्वविषया स्मृति' की रचना का उल्लेख करते हैं तो स्पष्ट है 
कि उनके मत में भाषा के विषय में पाणिनि आदि आचार्य प्रामाणिक हैं क्योंकि वे लोकप्रयोग से परिचित हैं। एक अन्य दृष्टिकोण प्रस्तुत 
करते हुए पतञ्जलि बतलाते हैं कि आर्यावर्त में निवास करने वाले अपरिग्रही , निर्लोभ, निःस्वार्थ एवं विद्यावान्‌ ब्राह्मण शिष्ट हैं, हैं - 


एतस्मिननार्यनिवासे ये ब्रा ब्राह्मणा: कुम्भीधान्या अलोलुपा-अगुह्मगाणकारणा: किज्चिदन्तरेण कस्याश्चिद्रिद्याया: पारगास्तत्रभवन्त: 
शिष्टा।. -म.भा., 6.3.09। कोल छल नस 


3 टटों च्छिन्न परम्मरा। 
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नननन--++ बीक. 


मनु के अनुसार जिन्होंने वेदाड्र एवं धर्मशास्त्र आदि सहित बेद का धर्मपूर्वक अध्ययन किया है वे शिष्ट ब्राह्मण श्रुति के अर्थ मेँ प्रमाण 
हैं >ः >> 
धर्मणाभिगतो यैस्तु बेदः सप्ररिबृंहण:। 
ते शिष्टा ब्राह्मणा ज्ञेया: श्रुतिप्रत्यक्षेदेतव:॥ . -मनुस्मृति, 2.09. 
मीमांसाभाष्यकार शबर कहते हैं कि शिष्टजन शास्त्र में स्थित हैं। लौकिक और वैदिक परम्परा में उनकी अविच्छिन्त स्मृति होती है, 
“इसलिए श्रुति एवं स्मृति के अर्थ का निश्चय करने में वे ही निमित्त हैं ( मीमांसासूत्र ।.3.9 पर शाबरभाष्य, पृ. |4१)। 
इस सबसे यह स्पष्ट हैं कि शिष्ट वे लोग हैं जो परम्परा 


एवं शास्त्र को जानते हैं और भाषा के स्वभाव एवं लोकप्रयोग से परिचित 
हैं। ऐसे व्यक्तियों का आचरण स्वभावत: ही धर्म के अनुसार होता है और उनके द्वारा प्रयुक्त शब्दों का अन्वाख्यान ही व्याकरण करता 


कहते हैं कि व्याकरण-शास्त्र शिष्टों के लिए नहीं है, वह तो उन व्यक्तियों के लिए 


हैं (वा.प., 3.4.79-80)। ये शिष्टजन आचरण एवं प्रयोग में जो प्रतिमान निर्धारित करते 
“हैं, अन्य जन उसी का अनुसरण करते हैं और वही धर्म माना जाता है। लौकिक और वेदविहित क्रियाओं को उचित रीति से करते हुए 


जब वे शिष्ट कौ पदवी को प्राप्त कर लेते हैं तो अन्य जो कुछ भी वे धर्मबुद्धि से करते हैं वह सब धर्मरूप ही है ( मीमासासूत्र ।37 
-पर तन्त्रवार्तिक, पृ. |27)। 


28. नित्यत्वे कृतकत्वे वा तेषामादिन दिद्यते। 
प्राणिनामिव सा चैषा व्यवस्थानित्यतोच्यते।॥ 
अनु. :- शब्द नित्य हों या कार्य, उनका आदि 


(प्रारम्भ) नहीं है। प्राणियों की नित्यता की भाँति यह (शब्दों की अनादिता) व्यवस्थानित्यता 
कहलाती है। 


लेकर चल रहे हैँ जिराके अनुसार शब्द का जब उच्चारण होता है 
तभी वे उत्पन्न होते हैं। यह व्याख्या भर्तृहरि के सर्वश्राही दृष्टिकोण के अनुसार 


ही है जिसके अनुसार व्याकरण सभी दर्शनों का सहायक 
है (देखें, म.भा.दी., पृ, 28: न हीद॑ शास्त्र कस्यचिदेकस्य सहायभूत॑ सर्वसाधारणम्‌)। यदि हम शब्द 


उच्चाएण में उन्हीं नित्य शब्दों की अभिव्यवित होती है' तब भी हमें उनकी नित्यता किसी न किसी 
रूप में स्वीकार करनी होगी। क्षणिकत्ववादी के अनुसार अविच्छिन्न प्रवृत्ति ही नित्यता 


है। इस दृष्टि से भी शब्द नित्य है क्योंकि ऐसा 
का व्यवहार नहीं था या जब शब्दव्यवहार नहीं होगा। नित्यप्रति प्राणियों का जन्म और 


माननी होगी। इसीलिए पतज्जलि पस्पशाहिक में कहते 
26 
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भर 

हैं- ''वह भी नित्य है जिसमें तत्ता समाप्त नहीं होती (तदपि नित्य॑ यस्सिंस्तत्त्व॑ न विहन्यते)। 'तत्ता' का अर्थ है 'यह वहीं है , एंसा 
बोध। विभिन्‍न स्थानों और भिन्न-भिन्न काल में उच्चारित होने पर भी 'यह वही शब्द है', ऐसा बोध होता ही है। इसे भर्तृहरि ने यहाँ 
व्यवस्थानित्यता कहा है। वृत्ति में इसे प्रवृत्तिनित्यता भी कहा गया है। महाभाष्यदीपरिका (प्रथम आहिक) में भर्तृहरि इसे व्यवहारनित्यता 
कहते हैं और कैयट ने पस्पशा, पर अपने महाशाष्यप्रदीप में इसे ही प्रवाहनित्यता कहा है। इस विषय में चर्चा हम 23वीं कारिका की व्याख्या 
में भी कर चुके हैं। 

कुछ आधुनिक विद्वानों के अनुसार 'व्यवस्थानित्यता' समास न होकर दो भिन्‍ल-भिन्‍त शब्द हैं। तब कारिका का अर्थ इस प्रकार होगा 
- शब्द नित्य हों या कार्य, प्राणियों की भाँति उनका आदि (प्रारप्म) नहीं है। यह व्यवस्था भी नित्यता कहलाती है ( साचएपाव्यवस्था 
नित्यताउच्यते )। 


29, नानर्थिकापिमाँ कश्चिद्‌ व्यवस्थां कर्तु्मईति। 
तस्मान्निबध्यते शिष्टै; साधुत्वविषया स्मृति;॥ | 


अनु,:- कोई भी व्यक्ति बिना प्रयोजन के (शब्दों के साधुत्व की) इस व्यवस्था का निर्माण तहीं करेगा। (क्योंकि यह व्यवस्था सार्थक हे 
है) इसीलिए शिष्टों द्वारा साधुत्व से संबन्धित इस (व्याकरण) स्मृति की रचना की जाती है। | 


व्या,:- जब साधु शब्दों और अपशब्दों, दोनों से ही अर्थ का ज्ञान हो जाता है तो शिष्ट-परम्परा का क्‍या उपयोग है? नियमन की यह - 
व्यवस्था निरर्थक नहीं हो सकती अन्यथा व्याकरण की इस अत्यन्त कठिन व्यवस्था की रचना कोई करेगा ही क्‍यों? यदि कोई करे,भी - 
तो अन्य शिष्टजन इसे स्वीकार नहीं करेंगे। इसलिए यह स्पष्ट है कि यह व्यवस्था सार्थक है। इस व्यवस्था का प्रयोजन अर्थज्ञान नहीं हो 
सकता क्योंकि अर्थबोध तो अपशब्दों से भी होता है। अत: साधु शब्द धर्म के साधन हैं, ऐसा नियमन ही इस व्यवस्था का दद्देश्य हो सकता 
है। क्योंकि यह व्यवस्था प्रयोजनमूलक है, अत; इसे स्मृति में सुरीक्षत करते के लिए व्याकरण के नियम बनाए जाते हैं। व्याकरण द्वार 
ही हम जान पाते हैं कि कौन लोग शिष्ट की पदवी के अधिकारी #ं। जो लोग स्वभावत: ही व्याकरणसंमत शब्दों का प्रयोग करते हैं वे 
अन्य भी जिन शब्दों का प्रयोग करते हैं उन्हें शिष्टप्रामाण्य के आधार पर साधु ही माना जाता है। इसीलिए अष्टा, 6.3.09 (पृषोदरादीनि 
यथोपदिष्टम्‌) के भाष्य में पतञ्जलि कहते हैं - ''शिष्टपरिज्ञानार्थाष्टाध्यायी।'' पाणिनि, कात्यायन, पतज्जलि आदि शिष्टजन शब्दों के सही 
प्रयोग से परिचित हैं (अन्यत्र भर्तृहरि उन्हें प्रयोगज्ञ भी कहते हैं, देखें वा.प., 3.4.43) अंत: बे इस व्याकरण-स्मृति की रचना करते हैं। 
यह व्याकरणस्मृति अनादि काल से अविच्छिन्त परम्परा द्वारा चली आ रही है। पाणिनि, शाकल्य, शाकटायन- आदि स्मर्ता (स्मृति के 
स्चयिता): आचार्यों की एक लम्बी परम्परा पूर्व-पूर्व व्याकरणों के लुप्त होने पर उन्हीं के आधार पर इसकी रचना करती रही है, इसलिए 
इसे स्मृति कहा गया है। ४ ना जे; ह 


# कु 


/ 30. न चागमादूते धर्मस्तरकेण व्यवतिष्ठते। 

ऋषीणामपि यज्ज्ञानं तदप्यागमपूर्वकम्‌॥ 

अनु, :- आगम के बिना केवल तर्क से धर्म का निश्चय नहीं किया जा सकता। ऋषियों का ज्ञान भी आगममूलक ही है। 

व्या.:- यहाँ भर्तृहरि एक महत्त्वपूर्ण तथ्य की ओर हमारा ध्यान आकृष्ट कर रहे हैं और वह यह है कि धर्म-विषयक व्यवस्था मात्र तर्क 

के आधार पर नहीं दी जा सकती। साधु-असाधु शब्दों की व्यवस्था को निबद्ध करने वाली व्याकरण-स्मृति आगममूलक है क्‍योंकि यह 

अविच्छिन्त शिष्ट-परम्परा पर आधारित है। पूर्व आचार्यों द्वारा निबद्ध इस परम्परा को ही परवर्ती आचार्यों ने आगे बढ़ाया है। इसी संदर्भ 

में भर्तृतरि कहते हैं कि आगम ही धर्म के विषय में प्रमाण है। प्रत्यक्ष पदार्थों के विषय में भी कितनी प्रान्तियाँ संभव हैं यह भर्तृहरि द्वितीय 

काण्ड में स्पष्ट करते हैं। आकाश हमें तल से युक्त और नीला दिखाई देता है और जुगनू में अग्नि दिखाई देती है। ये दोनों प्रम के उदाहरण 
हैं? -. 

तलवद्‌ दृश्यते व्योप खद्योतो हव्यवाडिव। 

| न चैवारित तल॑ व्योग्नि न खद्योतो हुताशन:॥ - वा.प., 2.40 

ऐसी स्थिति में धर्म जैसे अदृष्ट घिपय में प्रत्यक्ष और अनुमान की सीमाएँ समझना कठिन नहीं। इसलिये भर्तृहरि इस विषय में आगम 

को प्रमाण मानते हैं। इसी काणएड में आरे भी ले कहते हैं कि अद्ृष्ट फल वाले कमों का ज्ञान सभी लोग आगम से ही प्राप्त करते हैं- 

सर्वोददृष्टफलानर्थानागमात्प्रतिपद्यते - वा.प., |, 40 । 
जैसा कारिका 27 में स्पष्ट कर चुके हैं, अविच्छिन्न परम्परा ही आगम है। यह 'आगम श्रुति और स्मृति के रूप में है। ऋषियों ने 

श्रुति के साक्षात्कार द्वारा जो ज्ञान प्राप्त किया उसे गुरु-शिष्य-परम्परा द्वारा परवर्ती ऋषियों को प्रदान किया जो श्रुति और स्मृति के रूप 

में विद्यमान है। इस प्रकार ऋषियों का ज्ञान भी आगमपूर्वक ही है। आगम द्वारा उपदिष्ट धर्म का अभ्यास करते हुए ही उन्होंने अपने 

पूर्ववर्तियों से यह ज्ञान प्राप्त किया है और उसी परम्परा में वे उस ज्ञान को अपने परवर्तियों को देते हैं। इस प्रकार ज्ञान कौ यह परम्परा 

अविच्छिन्त है। केनोपनिषद्‌ में कहा गया है - इति शुश्रुम धीराणां ये नस्तद्‌ विचचश्निरे। 


कित्तु इस संदर्भ में किसी एक परम्परा के प्रति आग्रह न रखते हुए भर्तृहरि भिल्‍्त-भिन्‍त परणराओं को अपने सिद्धान्त के परिष्कार 
27 
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के लिए आवश्यक मानते हैं। इसीलिये द्वितीय काण्ड के अन्त में (वा.प., 2. 484) वे कहते हैं कि भिन्‍न-भिन्‍न आगमों के सिद्धान्त से 
हमारी बुद्धि विवेक को प्राप्त करती है- 

प्रज्ञा विद्येक्॑ लभते शिन्नैगागगट्शने:। 

आगम से रहित शुप्क तर्क से धर्म का निश्चय नहीं हो सकता। आगे की कछ कारिकाएँ इसी तथ्य की व्याख्या करती हैं। 
3]. धर्मस्य चाव्यवच्छिन्ना: पन्थानों ये व्यवस्थिता:। 
न तॉल्लोकप्रसिद्धत्वात्कश्चित्तर्केण ब्ाधते॥ 

अनु, :- धर्म के जो मार्ग बिना किसी व्यवच्छेद क॑ प्राप्त हुए हैँ वे लोक में स्वीकृत हैं, अत: तर्क से उन्हें कोई बाधित नहीं कर सकता। 
व्या,:- शास्त्रों में भी कहों-कहीं परस्पर तिरोध दिखलाई पड़ते हैं; फिर आगम-परम्परा का निश्चय कैसे हो? इराके उत्तर में भर्तहरिं मानते 
हैं कि अविच्छिन्न शिष्टपरम्परा लोक- स्मृति में सुरक्षित रहती है। शिप्टजनों के सिद्धान्तों में परर्५९ भिन्‍नता होने पर भी कुछ ऐसे आचरण 
हैं जो सर्वजनस्वीकृत हैं। ये आचरण लोक-परम्परा से चले आ रहे हैं और इनके विरुद्ध जाने वाले को लोक में निन्दनीय माना जाता है। 
तक से इस प्रकार के आचरण का समर्थन नहीं हो सकता। कभी-कभी कुछ लोग शास्त्र का अपव्याख्यान करके भी अपने अनुचित आचरण 
के पक्ष में तर्क देने का प्रयास करते हैं किन्तु लोक में ऐरो तब स्वीकार नहीं किये जाते। उदाहरण नो लिए, यदि आत्गा की अमरता का 
तर्क॑ देकर कोई व्यक्ति हत्या के प्रयास को सही ठहराने लगे तो यह बात लोक में कभी स्वीकृत न होगी। अतः आगम के सही अर्थ को 
जानने के लिए लोकप्रसिद्धि भी एक महत्त्वपूर्ण उपाय है। इसीलिए कहा भी गया है - ' यद्यपि शुद्ध लोकविरुद्धं नाचरणीयं न हि 


करणीयम्‌।' व्याकरण में भी शब्द-साधुत्व की व्यवस्था लोकप्रयोग एवं शिष्टप्रयोग के आधार पर ही चलती है। 
32. अवस्थादेशकालानां भेदाद्‌ भिन्‍नासु शक्तिषु। 
भावानामनुमानेन प्रसिद्धिरतिदुर्लभा।॥ 


* अनु.:- अवस्था, स्थान और काल के भेद से पदार्थों की शक्तियों में भेद होने के कारण अनुमान प्रमाण से उन पदार्थों के स्वरूप का 


[:.. निश्चय अत्यन्त कठिन है। | 


2  व्या,:- लौकिक तथ्यों के आधार पर भर्तृहरि यहाँ अनुमान की अपर्याप्तता को प्रदर्शित कर रहे है। हेतु के आधार पर, व्याफ्ति-प्रदर्शन 
5 द्वारा, तार्किक ढंग से किसी तथ्य की सिद्धि अनुमान है। किन्तु अपने दैनन्दिन अनुभव में ही हम देखते हैं कि पदार्थों के स्वभाव और 


5.“ उनकी शक्तियाँ अनेक कारणों से परिवर्तित होते रहते हैं। इसलिए अनेक अवसरों पर व्याप्त हमें किसी निश्चय पर नहीं पहुँचाती। 
९ < रान्तरक्षित के तत्त्वसंग्रह पर अपनी पज्जिका टीका में कमलशील ने यह और अगली दो कारिकाएँ उद्धृत की हैं। इस संदर्भ में वे 
5” अवस्थाभेद का उदाहरण देते हुए बतलाते हैं कि हम इस प्रकार का अनुमान नहीं कर सकते, “'देवदत्त भार उठाने में असमर्थ है क्योंकि ५-” 
*: वह देवदत्त है जैसे बाल-अवस्था में विद्यमान देब॒दत्त |“ कारण यह, कि अवस्था के परिवर्तन के साथ देवदत्त भार उठाने की सामर्थ्य अर्जित 
:#% कर चुका है।-इसी प्रकार औषधियों की सामर्थ्य भी अवस्थाभेद से बदल जाती है। पीपर आद्रावस्था में कफ उत्पन्न करती है और सूखी 
2 होने पर वात-पित्त-कफ को दूर करती है। स्थानभेद से भी पदार्थों की शक्ति बदल जाती है। जल स्वभावत: शीतल होता है किन्तु उष्णजल 
28 के कुण्ड में शीत ऋतु में भी गर्म जल पाया जाता है। भिन्‍त-भिन्‍न स्थानों के फलों (जैसे आम) के स्वाद में भी अन्तर देखा जाता है। 
$ “समय के भेद से भी वस्तुओं की सामर्थ्य में भेद देखा जाता है। कुँए का जल ग्रीष्म में शीतल और हेमन्त में गर्म होता है। मात्र अनुमान 
;॒ _ से इन सूक्ष्म भेदों का निरूपण संभव नहीं। शंकर बतलाते हैं कि 'जहाँ-जहाँ धुआँ है वहाँ-वहाँ अग्नि है', यंह प्रसिद्ध अनुमान भी बाधि 
| त हो सकता है क्योंकि ग्वालों के द्वारा पात्र ( गोपालघुटिका) में रखी गई अग्नि के बुझने पर भी धुआँ उस पात्र में सुरक्षित रहता है - 
.. उद्दापिते5प्यग्नौ गोपालघुटिकादिधारितस्य धूमतस्य दृश्यमानत्वात्‌ ( ब्रह्मसूत्र 2..5 पर शां. भा.)। वस्तुओं के यथार्थ स्वरूप का ज्ञान आगम 
[ - से ही संभव होता है। उदाहरण के लिए, औषधियों की सामर्थ्य का ठीक-ठौक शान चरकसहिता आदि आयुर्वेद के ग्रन्थों से प्राप्त होता 
सीमा से परे हैं, आगम की सहायता के बिना कैसे संभव है? 















. है। तो फिर धर्म और अधर्म जैसे विषयों का ज्ञान , जो मानवीय बुद्धि की 
< इसी बात को भर्वृहरि प्रकारान्तर से अगली कारिका में स्पष्ट कर रहे हैं- 


१ । : 33. निर्ज्ञतिशवरतेद्रव्यस्य तां तामर्थक्रियां प्रति। 


विशिष्टद्रव्यसंबन्धे सा शक्तिति: प्रतिबंध ध्यते।॥। 


है. छ( 
ज््5्णत जाएप 
कु 
्- $- 


हि र भिन्‍त-भिन्‍न क्रियाओं में जानी-पहचानी सामर्थ्य वाले द्रव्य की वह सामर्थ्य भी विशिष्ट द्रव्य के संबन्ध से 
|। है 


4] अनु, ;- 
व्या.;- एक पदार्थ के संदर्भ में किसी द्रव्य की जो शवित है, वह अन्य पदार्थ के संदर्भ में दिखलाई नहीं 

३३ की दाहकता गा बादलों के संदर्भ में बाधित हो जाती है। बिजली की जल को करंट देने की शवित प्लास्टिक में बाधित 5 गिल 0 
“ निरेषर का लेप लगाकर लोग बिना जले अंगारों पर चल लेते हैं। इसीलिए शंकराचार्य भी अपने भाष्य में कहते हैं कि लौकिक पदार्थों 
के संबन्ध में भी उनकी शक्तियाँ प्रसस्मर विरोधी कार्य करती देखी जाती हैं। उपदेश के बिना केवल तर्क़ से उनका ज्ञान संभव नहीं 
ब्रह्म के स्वरूप का निरूपण तो तर्क से हो ही कैसे सकता है जो चिन्तन की सीमा से परे है? इसी संदर्भ में वे पौराणिकों का एक 


ह 


घ्णस्न्नफुट 
थ्प 


28 
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उद्धत करते हैं कि अचिन्त्य स्वभाव वाले पदार्थों में तर्क का प्रयोग नहीं करना चाहिए - “तथा चाहु: पौराणिका; - अचिन्त्या: खलु ये 
भावा न तांस्तकण योजयेत्‌'' ( ब्रह्मपत्र 2.).27 पर शाकरभाष्य)। 
39५ यल्ेनानुमितो5प्यर्थ: कुशलैरनुमातृभि:। 
7. “४ अभियुक्ततौरन्यैरन्यथैवोपपाद्ते॥ 

अनु, :- तर्क में कुशल व्यक्तियों द्वारा अनुमान प्रमाण द्वारा प्रयासपूर्वक सिद्ध किया गया विषय उनसे अधिक निपुण व्यक्तियों द्वारा सर्वथा 
भिन्‍न रूप में स्थापित किया जाता है। 
व्या,:- केवल तक॑ से सत्य को नहीं जाना जा सकता। शास्त्र एवं परम्परा की सहायता के बिना ताकिंकों द्वारा स्थापित विषय अनेक अवसरों 
पर कल्पना की उड़ान सिद्ध होता है। अत्यन्त कुशल तार्किक जिसे हेतु के रूप मेँ प्रस्तुत करते हैं, वही उनसे अधिक कुशल दिद्दानों द्वारा 
हेत्वाभास सिद्ध कर दिया जाता है। इस प्रकार तर्क का कहीं अन्त नहीं है। भर्तृहरि अपनी वृत्ति में वैशेषिकों के उस निष्कर्ष का उल्लेख 
करते हैं जिसके अनुसार गुण और द्रव्य स्वतन्त्र पदार्थ हैं क्योंकि गुण द्रव्य का विशेषण है। किन्तु अनेक अवसरों पर ऐसे पदार्थों में भी 
विशेषण-विशेष्य- भाव पाया जाता है जो परस्पर अभिन्न हैं। उदाहरण के लिए 'ऋच: पदम्‌” (ऋचा का पद) में 'ऋचा' पद का विशेषण 
है यद्यपि पद ऋचा से भिन्‍न नहीँ है; पद ही ऋचा हैं। इसी प्रकार 'आमों का वन”, इस शब्दखंड में आम के वृक्ष वन का विशेषण हैँ 
यद्यपि वन उनसे भिन्‍न नहीं है। 

कठोपनिषद्‌ (.2.8) के भाष्य में शंकराचार्य कहते हैं कि यदि कोई तक के आधार पर आत्मा को अणु-परिमाण वाला सिद्ध करे 
तो दूस& उससे भी अणु और कोई तीसरा उस आत्मा को उससे भी अणु स्थापित कर देगा क्योंकि कुतर्क की कोई सीमा नहीं है। इसीलिए 
उपनिषद्‌ ( क.उ.।.2.8) में आत्मा को अतर्क्य कहा है। ब्रह्मयूत्र (2..॥ -तक्काप्रितिप्ठानात्‌ ...) पर शाकरभाष्य में तक को अपर्याप्तता 
पर विस्तृत चर्चा की गई है। इसकी कुछ पंक्तियों पर भर्तृहरि की प्रस्तुत कारिका का प्रभाव स्पष्ट दिखाई देता है - तथा हि. 
कैश्चिदभियुक्तैर्यलेनोत्प्रेक्षितास्तर्का अभियुक्ततरैरन्यैराभास्यमाना दृश्यन्ते। तैरप्युट्परेक्षिता: सन्तस्ततो 5न्यैराभास्यन्त इति न प्रतिष्ठितत्वं तकणां 


शक्यमाश्रयितुम्‌ पुरुषमतिवैरूप्यातृ। रुषमतिवैरूप्यात्‌। ह 
अर्थ पर भी 


इस समस्त विवेचन का यह अर्थ नहीं कि भर्तहरि तर्क को सर्वथा अस्वीकार करते हैं। वे स्वयं कहते हैं कि प्रत्यक्ष 
दिद्वान्‌ द्वारा युक्तिपूर्वक विचार किया जाना चाहिए ( का धप न जे ब्रा क्षेत्र युक्तित: -वा.प., 2.4 )। किन्तु जहाँ आगम और तर्क - 
के बीच चुनाव का प्रश्न है, वहाँ भर्तृदरि आगम को ही प्रमाण मानते हैं। इसलिए वे ब्रह्मकाण्ड (27) में ही कहते हैँ. कि वेद और शास्त्र 
का अविशेधी तर्क हमारा सहायक है क्योंकि शास्त्र के वाक्यों का निर्णय उसी की सहायता से किया जाता है। 

न्हः् परेषामसमाख्येयमभ्यासादेव_ जायते। 
ु मणिरूप्यादिविज्ञानं तद्ठिद्रां नानुमानिकम्‌॥ | 

अनु,:- रलपपरीक्षकों एवं सोने-चाँदी के सिक्कों की पहचान रखने वालों का तत्संबन्धी ज्ञान, जो दूसरों को बतलाना संभव नहीं, अभ्यास 
से प्री उत्पन्न होता है, यह ज्ञान अनुसासजन्य नहीं। 
व्या,:- रत्तों को देसनकर जौहरी उनके मूल्य का आकलन तुरन्त कर लेते हैं। विशेषज्ञ जन सोने-चाँदी को कसौटी पर कसकर उनके 
खरे-खोटे होने का ज्ञान प्राप्त कर लेते हैं। किन्तु यदि उनसे इसकी व्याख्या करने को कहा जाए तो वे दूसरे व्यक्ति को यह समझा नहीं 
सकेंगे कि अमुक-अमुक कारणों से इस सोने की शुद्धता शत-प्रतिशत है या अस्सी प्रतिशत पहचानी गई है, आदि। संगीत के स्वरों (सा, 
रै, गा आदि) का भेद भी सामान्य व्यक्ति की पकड़ मेँ नहीं आता भले ही वह ध्यानपूर्वक उन्हें सुन रहा हो, जबकि विज्ञ जनों को सुनते 
ही उसका ज्ञान हो जाता है। यह ज्ञात प्रत्यक्ष एवम अनुमान से परे है और यह आगमिक भी नहीं। 


तो क्‍या भर्तृहरि यहाँ अभ्यास को पृथक्‌ प्रमाण के रूप में उपस्थापित कर रहे हैं? पं. सूर्यनारायण शुक्ल एवं पं. रघुनाथ शर्मा का 
मत ऐसा ही है। ठतकी अनुसार, प्रत्यक्ष, अनुमात और आगम के ब्ाद अभ्यास चौथा प्रमाण है। किन्तु हमारे बिचार में यहाँ भर्तृहरि मात्र 







जिसे थे प्रतिभा भी कहते हैं। कालिदास भी कहते हैं कि संदेह के विषयों हे. 
पत प्रस्तुषु प्रमाणमन्त ;करणप्रवृत्तव; -अभिज्ञानशाकुन्तलम्‌, ।.2) )। एक अन्य 

भर्तुहरि अप परतिभा के | करते ( मल 
ज्ञान की चर्चा कर रहे लौकिक अनुभव में भी प्रतिभा अभ्यास होकर ऐसा ज्ञान देती है जिसकी व्याख्या सामान्य | 
रूप में तहीं की जा सकती तौ अलौकिक विषयों को संबन्ध में तो कहना ही क्या! इसलिए भर्तृहरि आगे कहेंगे कि ऋषियों के ज्ञान की; 
व्याख्या सामान्य सांस्रारिक दतुभव द्वाए तहीं हो स्कती। एत्लपरीक्षकों बे दृष्टात्त करा उपयोग कुमारिल ने भी किया है। वे कहते हैं 
कि जिस प्रकार फीक्षक काँच और स्फटिक पे प्रिश्रित पद्मत। आदि मणियाँ पहचान लेते हैं उसी प्रकार विज्ञजन शब्द के साधुत्व को 


2 ााां 2 अय अल 


नर... ल्‍लत-नरलहकन-ा नल रा. रा 
जानते हैं रन समरममस--ममामममातरमाम "ना 
डर 
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इस तथ्य को रैखांकित कर रहे हैं कि धर्म का ज्ञान प्रत्यक्ष और अनुमान से नहीं हो सकता। अनेक विषय ऐसे हैं जिनकी व्याख्या संभव “१* 


यथा च पद्मारागादीन्काचस्फटिकमिश्रितान्‌। 
परीक्षका विजानन्ति साधुत्वमपरे तथा। (मी.सू. ।.3.27 पर तन्त्रवार्तिक 
36. प्रत्यक्षमनुपानं च व्यततिक्रम्य व्यवस्थिता:। 
है पितृरक्षःपिशाचानां कर्मजा एवं सिद्धय:॥ बना. 
पितरों, राक्षम्रों एवं पिशाचों की सिद्धियाँ, जो प्रत्यक्ष और अनुमान मान से परे हैं, (पूर्वजन्म के) क द्वारा ही प्राप्त हुई हैं 


पी 5 2. ये 


श्र 


हरे लोगों को भी स्वप्न में शब्द सुनाई पड़ते हैं। जन्म से रे हैं उनमें यह कैसे संभव हो पाता है 


- %$ का >ह3 ४ हा है ५ लक > का देख र 
सद्धिया प्राप्त हातो हैँ कि | दवारा क पार भी देख स फ़ते *, अथवा हवा म॑ स॑ का३ वस्त उत्पन्न कर सक; 
से नहीं को जा सकती। इसलिए, स्पष्ट है कि क पूर्वजन्म के कर्मों अर्थात्‌ अदृष्ट का ही परिणाम | 


॥॥3॥| को रैसाकित किया है। पे, रघताथ शर्गा सी | तह गम राह] छादार नापक प्र 
५८ हैं ० उॉं ..-5 5 


गरम आर अभ्यास क अतिरिक्त पाचवा प्रमाण है। 


।क 


हे गा क्लज + - * ++++ 
आववश्भृतप्रकाशानामनुपप्लुतचतसाम्‌। 


2... है ५० कक ७. ७.20 रे. 


तज्ञान प्रत्यक्षान्न विशिष्यते।। 


बन (ः | ५ १ | ॥( 


का 
। 


है. ह>े-.....०+ने सन 
७, ७” की | 


आवव्भाव हो चुका है और जिनका चित्त दोषों से मुक्त 


9 7५ अल लकी ह& र >> तक... 


गुद्धियाँ (उपप्लव ) तपस्या द्वारा समा 


छः की हा ; 3 38 +# $ 20० 
5 ॥ 
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०्त 


व्यां,;- प्रश्न उठता है कि ऋषियों का वचन तो अनुमान द्वारा बाधित नहीं होता किन्तु उनके वचनों को प्रमाण मान कर जो लोग 
अपने-अपने कार्यों में प्रवत्त होते हैं! उनकी पया स्थिति है। उनके बारे में भी स्पष्ट करते हैं कि ऐसे लोग ऋषियों के प्रामाण्य के 

आधार पर जो मार्ग अपना चुके हैं, उससे उन्हें हटाना संभव नहीं है। जिस प्रकार व्यक्ति अपने प्रत्यक्ष देखे हुए पर संदेह नहीं करता, 

ऐसे ही किसी आप्त पुरुया के ज्ञान को भी वे आपना प्रत्यक्ष मान चुके हैं। ऐसे व्यकित को दूसरा व्यक्ति अनुमान अथवा तर्क द्वारा अपनी* 
ओर नहीं खींच सकता। व्यपित रचय॑ देखे हुए प्रत्यक्ष पर सर्वाधिक विश्वास करता है। आप्त प्रमाण के आधार पर प्राप्त ज्ञान को भी वह 

अपने प्रह्मण की भाँति: आशंकनीय पागात)ा ऐै | प्रह्मेक शाखां 7, प्रत्येक विद्या में कुछ लोग ऐसे अवश्य मिलते हैं जो आप्त पुरुष हैं। 

जैसा-णैसा ये आप्त' प्रुष "कहते हैं उसे उसी प्रकार से मान लिया जाता है। जैसे यह बात कि अमुक कर्म अगले जन्म में अच्छा फल 

देते हैं और अपुक कर्म बुर फल देते हैं; या यह बात कि पृत्यु के बाद भी कर्म का फल अवश्य मिलता है। ये बातें आप्त पुरुषों के 

प्राभाण्य पर ही स्थीकार की जाती हैं। इसमें, लोग शास्त्र-चचनों की खोज नहीं करते। 

ऐसे आप्त पुरुषों का घबचन शिष्ट -परमपरा का अनुसरण करता है इसलिए उसे अनुमान द्वारा बाधित नहीं किया जा सकता। 


आशली कारिका में स्पष्ट करते हैं कि सभी व्यवित तो शास्त्र का अध्ययन नहीं करते। शारत्र के उद्धरणों की भिन्‍्त-भिन्‍ल व्याख्याएँ 
तो थे कर ही त्हीं सकते। उन्हें पुण्य और पाप 'का ज्ञान केवल शिष्ट-परम्परा के आधार पर और आप्त पुरुषों के वचनों के आधार पर 
होता है। इसलिए ऋषियों का ज्ञान अंधवा शिष्ट-परम्परा किसी अन्य प्रमाण पर आधारित नहीं है। वह तो स्वत: प्रमाण है। उसकी 
प्रामाणिकता के लिए शास्त्र इत्यादि की भी आवश्यकता नहीं होती। परम्परा ही मनुष्य को पुण्य और पाप का ज्ञान करा देती है; 
40, डइृद॑ पुण्यपिद॑ पापमित्येतस्मिनू पदद्वये। 
आचण्डालं मनुप्याणामल्पं शास्त्रप्रयोजन|[॥ 
० ;- यह पुण्य है, यह पाप है, इन (पाप-पुण्य के) दो प्रकार थो शब्दों में चण्डालपर्यन्त मनुष्यों के लिए शास्त्र का प्रयोजन अल्प ही 
| 
व्यां,;- सत्य-भाषण, दया, दान इत्यादि से पुण्य होता है, चोरी करने, दूसरों को कष्ट पहुंचाने इत्यादि से पाप होता है, इस सब का ज्ञात 
व्ययित शास्त्र के बिना भी कर लेता है। इस ज्ञान के लिए उसे शास्त्र के अध्ययन की आवश्यकता नहीं होती। यह सब उसे शिष्ट-परम्परा 
से ही ज्ञात होता है। इस प्रकार जो लोग कहते हैं कि ''शास्त्र के बचन तो प्रामाणिक नहीं हैं क्योंकि उनमें परस्पर विरोधी ठचत मिलते 
हैं. और उनकी भिन्‍ल-भिन्‍न व्याख्याएँ संभव हैं'', उनके प्रति भर्तृहरि स्पष्ट कहते हैं कि जन-सामात्य को शास्त्र की व्याख्याओं की 
आवश्यकता ही नहीं होती। घह तो शिष्ट-परणारा अर्थात्‌ आगम के आधार पर तशा आप्तोषदेश के आधार पर अपना कर्तव्य-अकर्तव्य जान 
लेता है, चाहे वह किसी भी जाति का हो, ब्राह्मण हो या चाण्डाल हो। इसलिए अनुमान को बहुत अधिक महत्त्व देना व्यर्थ है। 
यह कारिका कुमारिल भट्ट, जयन्त भट्ट एवं अभिनवगुप्त ने व्यास के नाम से उद्धृत की है। अभिनवगुप्त स्पष्ट करते हैं कि मुनि 
के इस वचन को आगम-प्रामाण्य की दृढ़ता के लिए भर्तृहरि ने उद्धृत किया है। 
३४ चैतन्यपिव्र यश्चायमविच्छेदेन वर्तते। 
» आगम्मस्तमुपासीनो हेतुवादैर्न बाध्यते॥ 
अनु,:- चैतन्य की ही भाँति जो आगम अविच्छिन्त रूप में विद्यमान है उसका आश्रय लेने वाला व्यक्ति विभिन्‍न प्रकार के तार्किक वादों 
से विचलित नहीं होता। 
व्या,.:- जिस प्रकार से चैतन्य नित्य है और आविच्छिन्त है उसी प्रकार आगम भी नित्य है और अविच्छिन्न परम्परा से चला आ रहा है। 
चैतन्य की नित्यता तो इससे सिद्ध है कि ''मैं हूँ'' इत्यादि प्रकार की चेतना सदा से है। यदि कोई कहे भी कि ''मैं'' ''मेरा'' आदि सब 
मिथ्या है तब भी आत्म-चैतन्य का नाश नहीं होता। '' मैं हूँ'' इस ज्ञान के अनन्तर ''में हूँ या नहीं?'' ऐसा संदेह, अथवा “'मैं हूँ ही नहीं '' 
ऐसा विपर्यय-ज्ञान कभी नहीं होता।,उसी प्रकार श्रुति एवं स्मृति के रूप में विद्यमान आगम भी अनादि परम्परा से स्वत: प्रमाण के रूप 
में स्वीकृत है। कोई भी व्यक्ति न तो इसमें शंका करता है, न ही इसका उल्लंघन करता है। जो व्यक्त इस आगम पर विश्वास करता 
है उते तायिक यादों द्वारा घिचरितत/ करना रॉशश तहीं। तर्तातादों रो प्रभालित होकर वाह आग! पर से विश्वास नहीं खो देता। इससे सिद्ध 
होता है कि आगमों की प्रामाणिकता तर्क के 3धीन नहीं, अपितु उससे परे ऐ। इस प्रकार आगम स्वतः प्रमाण है। इस आगम-परम्परा का 
अनुसरण करने वाला मतुः्य सदा उचित मार्ग पर चलता है और इसलिए लोक में निन्‍्दा का पात्र नहीं बनता। 
जौ व्यधित अनुमान पर अत्यधिक आश्रित है उसका पतन तो बडी सरलता से हो जाएगा; इस बात को कहते हैं: 
42, हस्तस्पशादिवान्धेन विपमे पथि धावता। 
अनुप्तानप्रधानेन विनिपातों न दुर्लभ:॥ 
अनु, :- हस्तस्पर्श के द्वारा दुर्गम मार्ग पर भागते हुए अम्धे व्यवित की भाँति अनुमानप्रधान व्यकित का पतन दूर नहीं। 
व्या,:- जैसे कोई अन्धा व्यधित एक मार्ग पर चलने के ब्राद क्रिसी दूसरे दुर्गम मार्ग को भी लैसा ही समतल मानकर केवल हाथों से टटोल 
कर तेजी से चलने लो तो ठप्तके गिरने को अवबरार बहुत अधिक हैं, उप्ती प्रकार यदि कोई व्यचित एक विज्ञाय में प्रत्यक्ष देखे हुए की 
)। 
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भांति आनगान रो किए हु।। धिश की "ी है॥॥ ही ॥ाग॥। /॥/॥| ॥॥ ॥॥ वाह प्रागता॥ का "शी था हऔगा। आगाएपी नेत्र का 
आश्रय लिये बिना कोबल १र्वा रो चलगे ॥७0। 64॥7 का फ्रा+ विश्चित है। ॥हाँ 
अनुमान द्वारा शेय नहीं #। मावदशत! (4,39-40) 7 भी कहा | कि धर ग्रावान व्यवित गान प्राप्त का £ जबकि गंशयशील व्यक्त 
को न यह लोक पिलता ह न पलौक -/4 ल/|क्रौ89ति ज परी भ ग््र #शद्ात्मत;। 

भाषा के संदर्भ में देख तो व्याकरण भी एक स्मृति है शिक्षम शिपट-पहम्याा कै आधार पर साध शब्दों कै ज्ञान कौ निबद्ध क्रिया गया 
है। उसके आधार पर हम शब्दों का भ्रष्ट जान प्राप्त कर क्कते हैं। अब, यदि 'आजयै उाहा' की भाँति अनुमान से “वायये स्वाहा! भी 
कहने लगें तो लोक में भी हपहास होगा और प्रतधाव की भी प्राप्ति हगी। व्याकएण की कौचल अनुमान कौ आधार पर नहीं जाता जा 
राकता। 


| गा | तात्पर्य ऐसे विफ्यों मे | जौ प्रत्यक्ष एवं 


५८.43, तस्मादकृतक शाह स्मृतिं च स्निव्यस्शनाव। 
आशध्ित्यारश्यते शिष्टै, शब्धानामनुशासनम | 
अनु,।- इसलिए अपौएपेय शास्त्र (अ धति घेद) और प्रामाणिक स्]त्ियाँ का आश्रय लेकर शिष्टों क॑ द्वारा शब्दों का अनुशासन प्राए्म्भ किया 
जाता है। 
व्या,:- आगम और शास्त्रपरम्परा तर्क अथवा अनुमान की अपेक्षा अधिक प्रामाणिक हैं, यह पिछली अनेक कारिकाओं में स्पष्ट किया 
गया। अनेक स्थलों पर अनुमान घिफल हो जाता है और शास्त्र अ धवा शिष्टपरम्परा के आधार पर ही निर्णय लेना हौता है। शास्त्र 
आगमपरम्परा का उपनिग्रन्थन (रिकार्ड) है और उन लोगों के प्रत्यक्ष का भी जिनका ज्ञान विशिष्ट कोटि का है। शास्त्र की इस अनिवार्यता 
को देखकर ही व्याकरण-शास्त्र की रचना की गई है। शब्दों का अध्ययन ऐसे शास्त्र के माध्यम से किया जाता है जो अकृतक अर्थात्‌ 
अप्रौरुषेय-है /जैसे बेद) और जो निवम्धगसुवत स्मृति है अर्थात्‌ वेद इत्यादि पर आधारित हैं (मिकन्धन का अर्थ है मूल, निबध्यते अनेन 
इति निबन्धनम्‌; स्मृति सनिबन्धनां है अर्थात्‌ बेदमूलक है और शिष्टपरम्परामूछक है)। पाणिनि और कात्यायन जैसे आचार्यों ने वेद को 
प्रमाण मानकर तथा कहीं पूर्वाचार्यों द्वारा प्रतिपादित नियमों एवं कहीं शिष्टप्रयोग को आधार बनाकर शब्दानुशासन को प्रारम्भ किया है। जहाँ 
दो प्रकार के शब्दरूपों में तिरोध दिखलाई पड़ा वहाँ आचार्य विकल्प स्थीकार करते हैं। ' लोप; शाकल्यस्य ', ' अवद् स्फोटायनस्य ' जैसे 
सूत्रों के माध्यम से पाणिनि ने विकल्प का विधान किया है। समय-समग्र पर बदलते हुए शब्दप्रयोग को भी व्याकरण मेँ मान्यता दी गई 
है। वृषभदेव (पद्धति, पृ. ।00) बतलाते हैँ कि ' न्यदड्टकु' से अणा प्रत्यय करने पर प्राचीन आचार्य 'न्याद्भवम्‌' को शुद्ध मानते थे किन्तु 
वर्तमान में 'नैयद्भवम्‌' ही साधु है। इस्च प्रकार शास्त्र द्वारा साधु-असाधु शदों की व्यवस्था की गई है। * 
<.(/# द्वावाप्रादानशब्देषु शब्दी शब्दविदो विदु: | 
एको निमित्त॑ शब्दानामपरोर्थ प्रयुज्यते॥ 


! द _अनु,।- शब्द के ज्ञाता वाचक शब्दों में दो शब्द स्वीकार करते हैं। एक, शब्दों का निमित्त हैं और दूसरा अर्थ (की अभिव्यक्ति) में प्रयुक्त 


: होता है। 






मद : व्या, :-- वृषभदेव के अनुसार वाक्यप्रदीय के मुख्य विषय का आरम्भ इसी कारिका से होता है (द्वावुपादानशब्देषु इत्यत: प्रभृति प्रकरण 

६ 25, *-- पद्धति, पृ.)। इससे पूर्व की कारिकाएँ उपोद्घात थीं जिनमें शब्दब्रह्म, व्याकरण के महत्त्य और आगम-प्रामाण्य आदि की. 
/%0र्चा' की गई। अब वाचक शब्द के स्वरूप का विवेचन आरम्भ करते हैं, और आगे की कुछ कारिकाएँ प्रस्तुत कारिका की व्याख्या के 

: “ रूप में भी देखी जा सकती हैं। ॥ 


ठपादान का अर्थ है - वाचक शब्द (उपादानों वाचक; - पद्धति, पृ. 00) जो अर्थ के साथ मानो तादात्प्य को प्राप्त हो चुका है (उपादीयते 


स्न्फन््ज्ण्स्प 





। : येन अर्थ: -वृत्ति)। शब्द अर्थ के साथ एकीभूत होकर हमारी चेतना में समाहित हो जाता है, इसीलिए शब्द को अर्थ पर अध्यारपित कर 
;.. हम घट पदार्थ के लिए 'यह घट है', इस प्रकार शब्द का प्रयोग करते हैं। ॥7 ५ 2 
हि -_.. भर्तृहरि यहाँ शब्द के दो स्तर स्वीकार करते हैं जिनका संकेत महाभाष्यकार ने भी पस्पशा, में किया है। ये दो स्तर हैं : ध्वनि अथवा 
. अधभिव्यज्जक शुब्द और बुद्धिस्थ अर्थात्‌ प्रत्यायक शब्द 

वक्ता जब अर्थ को संप्र पत करना चाहत धह शब्द ८ आब्ड वक्‍ता के मानस में एकात्मक रूप में स्थित है 

















बैय #हा हैं। यह शब्द निरवयव रूप में अर्थ से जुड़ा हुआ है। यदि स्फोट अर्थात्‌ निरवयव शब्द को अर्थ का वाचक 
न मानें तो ध्वनियों को वाचक मानना होगा। किन्तु, ध्वनियों अथवा वर्णों का समूह अर्थ का वाचक नहीं हो सकता; अन्यथा कूप, सूप, 
यूप जैसे शब्दों में “ऊप” तो समात है किन्तु उससे किसी अर्थ की प्रतीति नहीं होती। इसी प्रकार नदी-दीन, राज-जरा में समान वर्ण होते 
हुए भी अर्थ सर्वथा भिन्‍न है। इसलिए यह मानना होगा कि एकात्मक शब्द ही अर्थ का वाचक है ) यह बुद्धिस्थ शब्द अर्थात्‌ स्फोट ध्वनियों 
को अपना माध्यम बनाता है और उनके द्वाद्ा अभिव्यवत होकर अर्थ को व्यक्त करता है )) जैसा आगे (वा.प., |, 46 पर) स्पष्ट करेंगे, 
यह वुद्धिस्थ शब्द ध्वनियों अर्थात्‌ श्रोत्रग्राह्म शब्द का निमित्त है। प्रस्तुत कारिका निधि दा यल किया गया है कि “जिसमें 
अधिष्ठित होकर और जिसका आश्रय लेकर ध्यनियाँ अर्थ को व्यक्त करती हैं वह | वही अन्तःस्थ शब्द करण-द्यापार द्वारा 
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ध्वनियों के रूप में अभिव्यक्त होता है और अर्थ को अभिव्यक्त करता है| इस प्रकार एक पक्ष के अनुसार क्रमरहित (मानस) शब्द निमित्त 
है और क्रमयुक्त (ध्वनिरूप) शंद्ध अर्थबोध के लिए प्रयुक्त होता है (लब्धानुसंहारों निमित्तम्‌, उपजनितक्रमस्तु प्रत्यायक इत्येके -वृत्ति) | 
किन्तु वह क्रमयुक्त शब्द भी श्रोता द्वारा एक इकाई के रूप में गृहीत होकर ही अर्थ का प्रत्यायक बनता है (तस्यापि क्रमरूपप्रत्यस्तमयैनव 
प्रतिपत्तिष॒ (प्रतिपत्तपु?) प्राप्तसमावेशस्य प्रत्यायकत्वमाचक्षते -वृत्ति, पृ.।॥02)। ध्वनियाँ स्फोटरूप शब्द को अभिव्यक्त करके ही अर्थ को 
व्यक्त करती हैं। इसी दृष्टि से उन्हें अर्थ की प्रत्यायक कहा गया है। वस्तुतः एक बार अभिव्यक्त होने पर स्फोट अपने अर्थ को स्वतः 
ही अभिव्यक्त कर देता है क्योंकि उसमें अपने आपको (अर्थात्‌ अपने एकात्मक स्वरूप को) और अर्थ को, दोनों को व्यवत करने की 
सामर्थ्य है (वा,प.,, ।, 55)। 

एक अन्य दृष्टि से देखें तो यही क्रम उलटा हो जाता है। इसके अनुसार ध्वनि वास्तविक शब्द अ र्थात्‌ स्फोट का दिमित्त है और स्फोट 
अर्थ का प्रत्यायक है (अपर आह - क्रमवबानक्रमनिमित्तम्‌ -वृत्ति)। वृषभदेव स्पष्ट करते हैं कि यह व्याख्या श्रोता के दृष्टिकोण से है। 
श्रोता पहले ध्वनि को सुनता है और उनसे एकात्मक अक्रम शब्द को ग्रहण करता है। अर्थात्‌ एकात्मक शब्द मन में सदा विद्यमान रहता 
है किन्तु श्रोता इसे तभी ग्रहण कर सकता है जब इसे उपयुक्त ध्वनियों के माध्यम से संप्रेषित किया जाए। इस प्रकार ध्वनियाँ शब्द (स्फोट) 
की अभिव्यक्ति की निमित्त हैं और अपने स्वरूप का ग्रहण हो जाने'पर स्फोट अर्थ को तुरन्त प्रकट कर देता है।|अक्रम, एकात्मक शब्द 
क्रमयुक्त ध्वनियों द्वारा कैसे अभिव्यक्त होता है यह आगे (वा.प., ।. 5-52 में) स्पष्ट करेंगे। 

इस प्रकार प्रत्येक सार्थक शब्द में दो तत्त्व हैं ध्वनि-तत्त्व और स्फोट-तत्त्व। आधुनिक भाषा-वैज्ञानिक भी [क्लाष्टा #ण4-णिग तथा 
०0७७ ४००-७णग। कह कर शब्द के इन दो पक्षों का उल्लेख करते हैं। स्फोट-तत्त्व क्रमविहीन और एकात्मक है जो क्रमयुक्त ध्वनियों . 
के माध्यम से अर्थ का वाचक होता है। आगे 46वीं कारिका में इसी को निमित्त कहा गया है। अर्थ का उस अक्रम शब्द के साथ तादात्म्य 
होता है। वृत्ति में उद्धत निम्नलिखित कारिका इसी आशय को व्यक्त करती है- 

अविभक्तो विभकक्‍्तेभ्यो जायते<र्थस्य वाचक:। 
शब्दस्तत्रार्थरूपात्मा संभेदमुपगच्छति।॥। 
.९४5- आत्मभेदस्तयो: केचिदस्तीत्याहु: पुराणगा:। 
| बुद्धिभेदादभिन्‍तस्थ भेदमेके प्रच क्षते॥ ु 

अनु, :- परम्परा के जानकार कुछ लोग इन दोनों में वास्तविक भेद मानते हैं और कुछ लोग इन्हें एक ही कहते हैं जिनमें बुद्धि के भेद 
से भेद मान लिया गया है। 
व्या.:- ध्वनि व्यन्जक है और स्फोट व्यड्भब्य। किन्तु वस्तुत: दोनों भिन्न हैं या अभिन्न? भर्तृहरि इस विषय में परम्परा के ज्ञाताओं के 
दो मतों का उल्लेख करते हैं। वृत्ति में इस कारिका को दो प्रकार से स्पष्ट किया गया है। एक के अनुसार कार्य और कारण में यदि भेद 
मानें, तो निमित्त -शब्द (स्फोट अथवा बुद्धिस्थ शब्द) और प्रतिपादक शब्द (अर्थ को अभिव्यक्त करने वाला शब्द अर्थात्‌ ध्वनि). 
भिल्‍्त-भिलले हैं। किन्तु र/दे यह मानें कि कार्य और कारण दोनों वस्तुत: एक ही हैं और वस्तुतः दोनों एक ही तत्त्व कौ दो शक्तियाँ हैं 
_ कार्यशक्ति और कारणशक्ति - और उस शक्तिभेद के कारण दोनों को भिन्न-भिन्न मान लिया जाता है, तो स्पष्ट हो जाता है कि उनमें 
भेद केवल बुद्धिकृत है, वास्तविक नहीं। दूसरी ओर, जाति और व्यक्ति के भेद के आधार पर भी हम इस भेद कौ व्याख्या कर सकते 


हैं। यदि जाति और व्यक्ति को भिन्‍न-भिन्‍न मानें तो स्फोट और ध्वनि को भी भिन्‍न-भिन्‍न सानना प और ध्वनि को भी भिन्‍न-शि पड़ेगा और यदि जाति और व्यक्ति द 
को एक ही मारते अर्थात्‌ एक ही तत्त्व के दो पक्ष मानें तो स्फोट और ध्वनि के विषय में भी यही मानना चाहिए। जैसा आगे (वाप. [. ग्स्न्ध्ल्र्म 


93 मेँ) कहेँगे, स्फोट जाति है और ध्वनियाँ व्यक्ति हैं। जैसे गोत्व जाति है और पृथक्‌-पृथक्‌ गौएँ व्यक्ति हैं जो उस जाति को अभिव्यक्त ऊँ" 
करती हैं, इसी प्रकार स्फोटरूप शब्द भिन्न-भिन्न ध्वनियों के माध्यम से अभिव्यक्त होता है, जैसे 'घट' शब्द एक ही है और बार-बार 
उच्चारित “घट! शब्द उसको व्यक्त करने वाली व्यक्तियाँ हैं। अत: जाति और व्यक्ति जब एक ही हैं तो स्फोट और ध्वनियों को भी भिन्न 
नहीं, अपितु अभिन्‍न मातना चाहिए। महाभाष्यदीपिका (पस्पशा.) में भी भर्तृहरि दो प्रकार के शब्दों की बात करते हुए उन्हें जाति और 
व्यक्ति अथवा स्फोट और ध्वनि कहते हैं- द्वौ शब्दात्मानौ नित्य: कार्यश्चेति। ...अथवा जातिर्व्यक्तिश्चेति। अथवा स्फोटो ध्वनिश्च। (म.| 


. श्रा:दी., पृ, 3)। अगली कारिका मेँ स्प्रष्ट करते हैं कि बुद्धि में स्थित शब्द व्यक्त शब्दों का कारण किस प्रकार होता है : 
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पाठ - 5 
कारिका 46 - 67 
46 / अरणिस्थं यथा ज्योति: प्रकाशान्तरकारणम्‌। 
तद्गच्छब्दोउपि बुद्धिस्थ: श्रुतीनां कारण पृथक॥ 
अनु.:- जिस प्रकार अरणियों के भीतर रहने वाली अग्नि प्रकाश उत्पन्न करने वाली अग्नि का कारण हैं उसी प्रकार (वक्ता की) बुद्धि 
में स्थित शब्द विभिन्‍न व्यक्त अथवा वाचक शब्दों का कारण होता हैं। 
व्या.:- हम देखते हैं कि दो अरणियों को मथकर अग्नि उत्पन की जाती हैं। इसका अ रथ है कि अग्नि अरणियों में पहले भी विद्यमान 
थी किन्तु अभी अभिव्यक्त नहीं थी। अरणी में निहित अग्नि व्यक्त होने वाली अग्नि का कारण है इसी प्रकार जो शब्द बुद्धि में स्थित 


था वह वक्‍ता द्वारा अभिव्यक्ति की इच्छा (विवक्षा) होने पर व्यक्त शब्दों का कारण बन जाता है। और फिर वह अपने स्वरूप को और 
शब्द वक्ता के मन में 


अर्थ की अत मत ने धो तक जब जैसे अग्नि स्वयं को भी प्रकाशित करती है और पदार्थों को भी। शब्द वत * ८ 
एक इकाई के रूप में विद्यमान था वक्ता : इसे व्यक्त करता है तो ध्वनियाँ इस अभिव्यक्ति का माध्यम बनती हैं बनती हैं। पुनश्च, श्रोता भी 
इस शब्द को एक इकाई के रूप में ग्रहण करता है और तब यह शब्द अर्थ के संप्रेपण का माध्यम बनता है। इस कारिका से स्पष्ट है 
कि बुद्धि में स्थितु शब्द निमित्त है जबकि, अर्थ में प्रयुक्त होने वाला शब्द, श्रोता तक अर्थ-संप्रेषण करने वाला उच्चरित शब्द है। 
46वीं कारिका में बुद्धिस्थ शब्द को व्यक्त शब्दों का निमित्त कहा गया है। अगली कारिका में इस अभिव्यक्ति की प्रक्रिया बताई 


है कि किस प्रकार शब्दों में परस्पर कारण-कार्य-भाव बन जाता है। 
47८ वितर्कितः पुरा बुद्ध्या क्वचिदर्थ निवेशित:। 
करणेभ्यो विवृत्तेन ध्वनिना सोअनुगृद्यते॥ 


अनु.:- पहले बुद्धि के द्वारा विशिष्ट रूप में अवधारित होकर और किसी विशेष अर्थ के साथ युक्त होकर विभिन्‍न करणों 


(उच्चारणस्थानों) से उत्पन्न ध्वनि के द्वारा वह (शब्द) अभिव्यक्त होता है। 
व्या.:- वक्ता जब किसी अर्थ की अभिव्यवित करना चाहता हैं तो पहले उस अभिव्यक्ति के लिए वह अपनी बुद्धि से शब्द का निरूपण 
करता है और अन्य शब्दों से उसे पृथक्‌ करकं, एक भिन्‍न रूप देकर ( विशिष्टरूपेण तकित:-निरूपित:) अर्थात्‌ किसी अर्थ से उसका 
तादात्म्य करते हुए उसका प्रयोग करता है ओर वह शब्द ध्वनियों क॑ माध्यम से व्यक्त होता है। इस प्रकार ध्वनियाँ उसकी निमित्त बनती 
: हैं, वे ध्वनियाँ जो व्विभिन्‍त उच्चारण-स्थानों (करणों) द्वारा उत्पन्त होती हैं। शब्द और अर्थ का संबन्ध अभेद-संबन्ध है। इसीलिए पदार्थ 
के लिए हम “यह गौ है' ऐसा प्रयोग करते हैं। इस प्रकार शब्द के स्वरूप को जब पदार्थ पर आरोपित कर दिया जाता है तब वह पदार्थ 
एक प्रतिब्म्ब (9:८००७) के रूप में बुद्धि के द्वारा गृहीत होता है और शब्द के साथ एकाकार हो जाता है। फिर वक्ता की अभिव्यक्ति 
की इच्छा कं अनुसार उस शब्द का उस विशेष अर्थ में प्रयोग किया जाता है और तब वह विभिन्‍न करणों में उत्पन्न ध्वनियों के द्वारा 
अभिव्यक्त होता है| हे ह 
24 वह एकॉत्मक शब्द अथवा स्फोट वस्तुत: क्रमविहीन है किन्तु नाद वा क्रमश : उत्पन्न होने के कारण वह भी क्रनवान्‌ सा, प्रतीत होता 
है। यह नादं क्‍या है? ध्वनियाँ पारमाणविक संरचनाओं के रूप में जानी जाती हैं जो सर्वव्यापक हैं और अप्रत्यक्ष हैं। वाक-इन्ब्रियों 
(कण्ठ, तालु ४ ) के माध्यम से वे ध्वनियाँ एकत्र होकर स्थूल एवं प्रत्यक्ष के योग्य बन जाती है और तब उन्हें नाद कहा जाता है। 
अर्थात्‌ नाद का ही स्थूल रूप है। भर्तृहरि ने नाद” और ध्वनि शब्दों को पर्याय के रूप में प्रयोग किया है मण्डनमिश्र को 
स्फोटसिद्धि (कारिका /8) पर गोपालिका टीका (पृ. 27)' में भी इन दो शब्दों को पर्याय माना गया है - “नादो ध्वनिरित्यनर्थन्तिरम्‌ ॥ 
ये नादांत्मक घ्वनियाँ क्रमयुक्त और भेदयुक्त हैं अत: इनके द्वारा अभिव्यक्त शब्द भी क्रमविहीन और भेदहीन होने पर भी क्रमवान्‌ और 
भेदवान्‌ सा प्रतीत होता है। इसी बात को अगली कारिका में कहा गया है : _ ४ 
4 +8,/नादस्य नादस्य क्रमजन्मत्वान्त पूर्वों नापरश्च स:। ढ् 
अक्रम: क्रमरूपेण भेदवानिव जायते॥ 
- अनु.:- नाद क्रम में उत्पन्त होता है, इसलिए वह (शब्द भी) जो न पूर्व है, न पर है और न ही क्रम से युक्त है, भेदवान्‌ सा प्रतीत 
होता है और मानों क्रमश: उत्पन्न होता है। द 
ब्या,:- इस प्रकार क्रम नाद का धर्म है, शब्द अर्थात्‌ स्फोट का नहीं। शब्द एक होते हुए भी क्रमवान्‌ सा प्रतीत होता है किन्तु यह क्रम 
अथवा भिन-पभिन प्रतीत होने वाले अवयव स्फोट के नहीं हैं अफ्ति ध्वनि के हैं। यह ऐसे ही है जैसे अवयवी एक संपूर्ण इकाई है किन्तु 
अवयव-भंद क॑ कारण वह भिन्न प्रतीत होता है। नैयायिक मानते हैं कि शब्द का अर्थ अन्तिम ध्वनि से व्यक्त होता है और वह अन्तिम 
घ्वनि अपने साथ पूर्व-पूर्व ध्वनियों क॑ संस्कारों को लिये होती है। यह दृष्टिकोण भाषा की दृष्टि से संतोषजनक नहीं है। जब पूर्व-पूर्व 





। यूनिवर्सिटी ऑफु...मद्रास, मद्रास, 93।. 


2 बन 


लता 


5677९06 ५शां॥ (४॥॥50वाशाहश 


| 


ध्वनियाँ तो संस्कार उत्पन्न करती हैं और अन्तिम ध्वनि साक्षात्‌ उपस्थित होती है तो ने क्रम की व्यवस्था कौन करता है? यदि यह 
भी मान लें कि ये सभी ध्वनियाँ और उनके संस्कार एक विशेष क्रम में ही मानस | उपस्थित होते हैं तो भी वे अर्थ के वाहक कैसे 
बनते हैं। यदि वे अर्थ के वाहक शब्द होते तो कप, यूप, सूप आदि में 'ऊप' का भी 'कोई अ र्थ होना चाहिए था। इसी प्रकार, उदाहरण 
के लिए, अंग्रेजी के ॥8822८ शब्द में ॥8॥॥ शब्द का भी ग्रहण होता चाहिए। किन्तु ऐसा नहीं होता। इसलिए यह आवश्यक है कि 
अर्थ का वाहक शब्द ध्वनियों के समूह से भिन्‍न माना जाए। ध्वनियों से उसका संबन्ध यह है कि वह ध्वनियों के माध्यम से अभिव्यक्त 
हुआ करता है। इस प्रकार स्फोट अर्थ का वाहक है और वह क्रमविहीन है। यदि उसे क्रमवान्‌ मार्नेगे तो उसके खंड भी मानने होंगे जैसे 
78872 में 7 अथवा 'दमन' में 'मन'। पर ऐसा नहीं होता। इससे स्पष्ट है कि स्फोट क्रमविहीन है। फिर भी उसकी अभिव्यक्ति 
तो क्रमश: ही होती है। एकात्मक शब्द क्रमवान्‌ इसीलिए प्रतीत होता है क्योंकि उसे अभिव्यक्त करने वाली ध्वनियाँ क्रम में उत्पन्न होती 
हैं। ध्वनियाँ अक्रम रूप में व्यक्त हो ही नहीं सकतीं क्योंकि उच्चारण-स्थानों और करणों का व्यापार क्रम से ही होता है और वह व्यापार 


ही ध्वनियों को उत्पन्न करता है। 
49,;प्रतिबिम्ब यथान्यत्र स्थितं तोयक्रियावशात्‌। 
तत्प्रवृत्तिमिवान्वेति स धर्म: स्फोटनादयो:॥ 


अनु.:- जिस प्रकार अन्यत्र स्थित प्रतिबिम्ब जल की क्रिया के कारण उसकी प्रवृत्तियों का अनुगमन करता है, स्फोट और नाद का धर्म _ 


(अथवा संबन्ध) भी वैसा ही है। 

व्या.:- जल में जब चन्द्रमा का प्रतिबिम्ब पड़ता है तो चन्द्रमा यद्यपि आकाश में स्थित है तथापि उसका प्रतिबिम्ब जल की क्रियाओं का 
अनुगमन करता है। जल स्थिर है तो प्रतिबिम्ब भी स्थिर है। वायु के संपर्क से जल हिलता है तो प्रतिबिम्य भी हिलता है। वह पानी की 
गतिविधियों, लहरों आदि को ग्रहण करता है और उन गतिविधियों से युक्त सा प्रतीत होता है। वस्तुस्थिति यह है कि प्रतिबिम्ब का वायु 
से कोई संबन्ध नहीं और इसलिए उसमें कोई गति नहीं हो सकती। किन्तु जल में होने वाली गति प्रतिबिम्ब में भासित होती है। इसी प्रकार 
स्फोट भी ध्वनियों के धर्मों को ग्रहण करके क्रम और भेद के धर्मों से युक्त सा प्रतीत होता है। शब्दों में स्फोट और ध्वनि के बीच घ्वनि _ 


जे अल्प अथवा महान होती है जैसा महाभाष्य में कहा है.» अल्प अथवा महान्‌ महाभाष्य में कहा है- 

जल घ्वनि: स्फोटश्च शब्दानां ध्वनिस्तु खलु लक्ष्यते। 
अल्पो महांश्च केषांचिदुभयं तत्स्वभावत:॥ 
घ्वनिरूप श्रोत्रग्राह्म शब्द बाह्य है और उसका ग्रहण क्रमयुक्त रूप में होता है जबकि वास्तविक स्फोटरूप शब्द बुद्धिस्थ है जो क्रमविहीन _ 
है। 

_99- आत्मरूपं यथा ज्ञनेज्ेयरूपंच दृश्येत.... ् 
. अर्थरूप॑ तथा शब्दे स्वरूपं च प्रकाशते॥ - 
अनु. :- जिस प्रकार ज्ञान में ज्ञान का अपना स्वरूप और ज्ञेय वस्तु का स्तरूप, दोनों ही उपलब्ध होते हैं उसी प्रकार शब्द में भी अर्थ 


का स्वरूप और शब्द का स्वरूप दोनों ही प्रकाशित होते हैं। 

व्या.:- यहाँ भर्तृहरि शब्द की दो प्रकार की सामर्थ्य की चर्चा करते हैं। शब्द ज्ञान की भाँति है, चैतन्य की भाँति है। जैसे चैतन्य स्वयं 
प्रकाशित है और अन्य सब कुछ को प्रकाशित करता है उसी प्रकार शब्द अपने आप 'को भी प्रकाशित करता है और अर्थ को भी। ज्ञान 
ज्ञेय के अधीन है। ज्ञेय के बिना ज्ञान का क्रोई स्वरूप नहीं। फिर भी यह देखा जाता है कि ज्ञान ज्ञेय को तो प्रकाशित करता ही है, साथ 
ही वह स्वयं भी ज्ञान का विषय बनता है जैसा कि 'घट॑ जानामि' (मुझे घडे का ज्ञान है) जैसे वाक्यों से स्पष्ट है। इससे पता चलता 
है कि घट के ज्ञान का भी मुझे ज्ञान है। इस प्रकार ज्ेय पदार्थ क प्ताथ-साथ ज्ञान स्वयं को भी प्रकाशित करता है। इसीलिए हम पूर्व 
ज्ञान का स्मरण कर सकते हैं। अन्यथा यदि ज्ञान का अनुभव न होता तो उसकी स्मृति भी संभव नहीं थी। इसी प्रकार शब्द भी स्वयं अपने 
स्वरूप को प्रकाशित करते हुए ही अर्थ को प्रकाशित करता है। इस प्रकार इसमें प्रकाशकत्व और प्रकाश्यत्व दोनों विद्यमान हैं। कभी-कभी, 
जैसे व्याकरण के ' अन्नेर्कक' जैसे स्थलों में तो शब्द का अपना स्वरूप ही प्रकाशित होता है; 'आग्नेय' की सिद्धि के लिए ढक प्रत्यय 
पदार्थ के स्वरूप से नहीं, अपितु शब्द-स्वरूप से जुड़ता है। इस प्रकार कभी-कभी शब्द अपने स्वरूप का ही बाचक होता है। किन्तु 'फलं 
खादति” जैसे याक्‍्यों में क्रिया का संबन्ध पदार्थ से होता है, शब्द से नहीं। शब्द के साथ भोजनक्रिया का संबन्ध नहीं हो सकता। इस प्रकार 
कहाँ शब्द का अपना स्वरूप व्यक्त होता है, कहीं अर्थ ही महत्त्वपूर्ण होता है किन्तु प्राय: शब्द अपने स्वरूप को प्रकाशित फरते हुए 
अर्थ को प्रकाशित करता है। इसीलिए सबन्थसमुद्देश ( वा.प., 3.3.-2) में भर्तृहरि कहते हैं कि शब्द वक्‍ता के अभिप्राय को, बाह्य अर्थ 
को और अपने स्वरूप को अभिव्यक्त करता है। उनमें अर्थ अथवा दक्‍ता के अभिप्राय के विषय में तो संशय हो सकता है किन्तु स्वरूप 
के विषय में कोई संशय नहीं होता। इससे पूर्व वा;फ., |.44 की वृत्ति में भी शब्द की दो शक्तियों ( श्रुतिशक्ति और अर्थशक्ति) की चर्चा 
हुई है - अक्रमे तु वागात्मनि श्र॒त्यर्थशवती संसृज्येते। 

5।. आण्डभावधमिवापन्नो यः क्रतु: शब्दसंज्ञक:। 
वृत्तिस्तस्य क्रियाभूता भागशों भजत्े क्रमम्‌॥ 
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अनु, :- शब्द कहलान वाली जो आन्तरिक शक्ति ( क्रतु) मय ते के अंडे में विद्यमान रत की स्थितिकों प्राप्त कर चुकी » उसकी क्रिया 
जैसी वृत्ति (व्यापार) अबयवों के रूप में क्रम को प्राप्त करती है। 


व्या, ;- अक्रम आर »खण्ड स्फोट भाषा में क्रम को किस प्रकार धारण करता है, इसे भर्त्हार एक दुष्टान्त से स्पष्ट करते हैं। क्रतु का 
अर्थ है ; आध्यन्तर तत्त्व, ऐसी आभ्यन्तर शक्ति जो व्यवत शब्दों का कारण है। आध्यन्तर शब्द कहलाने वाली यह शक्ति मयूरी के आंडे 
में विद्यमान रस की भाँति है। जैसे मयूरी के अंडे में विद्यमान रस में उत्पद्यमान शिशु अपने सभी अंगों व वर्णों के साथ विद्यमान हैं किन्तु 
वे गगन  यक अ पड एवं वर्ण उस रस में संपूर्णता में हैं; वहाँ उनका क्रम पृथवतया नहीं है। आंद मे से सिकलतने वाला शिशु क्रमशः अवयवों के 
रूपनमें व्यवृत होता है। इसी प्रकार व्यवहार में प्रयुक्त होने वाला शब्द जिन भेदों को ग्रहण करता हैँ उन संत्री को समेटकर वह अन्त:करण 


में एक आन्तरिक शक्ति (क्रतु) के रूप में स्थित रहता है। भेद का एक सूक्ष्म संस्कार मात्र उसमें बना रहता है वैसे ही जैसे अंडा निष्क्रिय 
ओर विभागरहित होते हुए भी उसमें विभागों को क्रमश; प्रकट करने की सामर्थ्य है। 






जैसे एक शब्द अतिभागानस्था में रूता है बैसे ही अमल, ९ «| रो धुगत जाबथ ठाथता भाधा भी दिशागरह्ित होकर विद्यमान हैँ। शब्द 
के रूप में विद्यमान यह आन्तरिक शक्ति अपने आपको प्रकट करने के लिए वक्ता को प्रेरित करती है और जब वक्‍ता अपने अभिप्राय 
को संप्रेषित करना चाहता है तो यह आन्तरिक शब्दप्रवृत्ति भेद और क्रम को धारण करती है और शब्द पद और वाक्य जैसे सविभाग रूपों 
को ग्रहण करके अभिव्यवत होता है। यह स्मरणीय है कि शब्द अथवा स्फोट की अभिव्यक्ति की यह प्रक्रिया कोई रहस्यात्मक प्रक्रिया 
नहीं है। यह प्रत्यक्षतः अनुभूत तथ्य है कि ध्वनियों के माध्यम से क्रमश: व्यक्त होकर अर्थबोध कराने वाला शब्द एक संपूर्ण इकाई है। 

बुद्धि में शब्द के क्रम के विलय को हम तिरोभाव कह सकते हैं और वक्ता की इच्छा के परिणामस्वरूप जब उसकी अभिव्यक्ति 
होती है, उसे हम शब्द का आविर्भाव कह सकते हैं। शब्द का यह आविर्भाव और तिरोभाव ही उसकी क्रिया है। क्रिया जैसी शब्द की 
यह वृत्ति अवयवों के रूप में क्रम को ग्रहण एवम्‌ अभिव्यक्त करती है। 

इस कारिका में 'क्रियाभूता' के स्थान पर 'क्रियारूपा' और 'लभते' के स्थान पर ' भजते' पाठ भी मिलता है। 'क्रियाभूता' पाठ वृषभदेव 
की पद्धति द्वारा अनुमोदित है जिसके अनुसार ' भूत' शब्द 'इच' अर्थात्‌ क्रियातुल्य के अर्थ में प्रयुक्त हुआ है। इन पाठों से अर्थ में कोई 
अन्तर नहीं पड़ता। 


52. यथैकबुद्धिविषया मूर्तिराक्रियते पटे। 
मूर्त्यन्तरस्य त्रितयमेव॑ शब्देडपि दृश्यते॥ 


अनु. :- जिस प्रकार किसी मूल वस्तु की आकृति एक बुद्धि का विषय बना कर चित्रफलक पर अंकित की जाती. है इसी प्रकार की तीन 
भागों में विभाजित अवस्था (त्रितयं) शब्द में भी दिखलाई देती हें। े 


व्या,:- जब चित्रकार चित्र को रचना करना चाहता हैं तो जिस वस्तु या व्यक्ति का चित्र बनाना चाहता है उसे वह एक क्रम में देखता 


है और फिर धीरे-धीरे एक समग्रता में उसका ग्रहण करता है। पुनश्च, क्रम में ही वह चित्रफलक पर उसे चित्रित करता है। इसी प्रकार 


शब्द भी जब व्यवहार में आता है तो पहले उसका क्रम में ग्रहण होता है, फिर वह एक संपूर्णता में गृहीत होता है और संपूर्णता में गृहीत 


वह शब्द बुद्धि में लीन होकर पदार्थ के साथ एकाकार हो जाता है। फिर ध्वनियों के माध्यम से वह क्रम में ही अभिव्यक्त होता है। इस * 


प्रकार, शब्द की भी वे ही तीन अवस्थाएँ हैं जो चित्रांकन में दिखलाई पड़ती हैं। उच्चरित शब्द पहले सक्रम सुनाई पड़ता है फिर एक 


ः अक्रम समग्रता में बुद्धि में स्थिर होता है और फिर, वक्ता की अभिव्यक्ति की इच्छा होने पर, सक्रम रूप में ही उसकी अभिव्यक्ति होती 
9 है। | ह 


53. यथा प्रयोक्‍तु: प्राग्‌ बुद्धि: शब्देष्वेव प्रवर्तते। 
व्यवसायों ग्रहीतृणामेव॑ तेष्वेव. जायते॥ 


अनु,:- जिस प्रकार प्रयोक्‍्ता को बुद्धि पहले शब्दों में ही प्रवृत्त होती है उसी प्रकार श्रोता की बुद्धि का व्यापार भी शब्दों के प्रसंग में 
ही होता है। 


व्या, :- स्वरूप का ग्रहण कराना और अर्थ का ग्रहण कराना ये दोनों (आन्तर) शब्द की ही शक्तियाँ हैं। शब्द ध्वनियों द्वारा पहले अपने 
स्वरूप को व्यवत करता है और फिर अर्थ को, यह बात भर्तृहरि इस कारिका में कहते हैं। शब्द का प्रयोग करने वाला व्यक्ति जब किसी 
अर्थ का बोध कराना चाहता है तो वह अपनी बुद्धि में स्थित शब्दों में से उपयुक्त शब्दों का चयन करता है क्योंकि उसे मालूम है कि 
उन्हीं के माध्यम से वह अर्थ का बोध कर सकता है। इसी प्रकार श्रोता भी जानता है कि शब्द के रूप को भली भाँति ग्रहण किये बिना 
वह अर्थ को नहीं समझ सकेगा। इसलिए पहले प्रयास में वह शब्द के रूप को ही ग्रहण करता है। जैसा वृत्ति में स्पष्ट किया गया है, 
श्रोता को शब्दस्वरूप को उसकी सभी विशेषताओं में ग्रहण करना है; तभी शब्दस्वरूप अर्थ का बोध करा सकेगा। स्पष्ट है कि श्रोत्रेन्द्रि 
के अतिरिक्त मन की एकाग्रता भी इस व्यापार में आवश्यक है। हमारा प्रतिदिन का अभ्यास इस प्रकार का बन चुका है कि हम उस 
शब्दरूप को अर्थरूप से अलग करके नहीं देखते किन्तु स्वयं का ग्रहण कराए बिना शब्द अर्थ का बोध नहीं करा सकता जैसा आगे भर्तृहरि 
कारिका 56-57 मेँ स्पष्ट करेंगे। अत: सर्वप्रथम शब्द का ग्रहण होता है और तत्पश्चात्‌ वह अर्थ के प्रति गौण हो जाता है। तृतीय काण्ड 
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जन 


हे 3; 
>« हब ८०६४५ ढड आ जय. ७ 


में भी भर्तृहरि यही कहते हैं कि रार्वप्रथम शब्दों के द्वारा अपनी ही जाति का अभिधान होता है और फिर अर्थजाति (गोत्व आदि) पर 
उनका अध्यारोप किया जाता है: 


सवा जाति: प्रथम शब्दे: सर्वरेवाभिधीयते। 
ततो&र्थजातिरूपेपु. तदध्यारोपकल्पना॥ ( बा,प, 3, जाति, 6) 
54. अर्थाप्सर्जनी भूतानभिधेयेषपु. केपुचित्‌। 

चरितार्थान्‌ परार्थत्वान्न लोक: प्रतिपद्यते।॥ 


अनु. :- अर्थ के प्रति गौण होने के कारण, कुछ अभिधेयों में जो चरितार्थ हो चुके हैं, ऐसे शब्दों के परार्थ होने के कारण सामान्य जन 
उनकी ओर ध्यान नहीं देते। 
व्या, :- शब्द का उच्चारण अर्थ की अभिव्यबित के लिए होता है और इसलिए बह अर्थ के प्रति गौण है। शब्द अपने आप के लिए उच्चरित 
नहीं होता अपितु कुछ विशेष अर्थों की अभिव्यक्ति करके उसका प्रयोजन पूरा हो जाता है। इसलिए वह परार्थ है और अर्थ के प्रति 
उपसर्जनभूत है। अर्थ प्रधान है, शब्द अप्रधान है क्योंकि उसका उद्देश्य तो अभिधेय अर्थात्‌ अर्थ को अभिव्यक्त करना है। ऐसी स्थिति में 
लोक का ध्यान शब्द का स्वरूप ग्रहण करने के उपरान्त भी अर्थ पर ही जाता है। अत: क्रियाओं से शब्दों का अन्वय नहीं होता अपितु 
अर्थों का ही अन्वय क्रियाओं से होता है। कुछ स्थितियों में अवश्य शब्द का स्वरूप ही प्रधान होता है। जैसे '' गांधीजी के शब्द यहाँ उद्धत 
किये जा रहे हैं'', इस वाक्य में स्वयं शब्दरूप ही प्रधान है। यहाँ हम शब्दों के अर्थ को उद्धृत नहीं करते अपितु स्वयं शब्द ही उद्धृत 
किये जा रहे हैं। इसी प्रकार व्याकरण में जब पाणिनि ' अन्नेर्दक्‌' कहते हैं तो ढक्‌ प्रत्यय ' अग्नि' शब्द से ही जोड़ा जाता है। न तो वह 
अग्नि के पर्यायों 'वह्ि' आदि से जुड़ता है, न ही उसके अर्थ (ज्वालाओं) से उसका योग होता है। यद्यपि द्मपि सर्वप्रथम शब्द का अर्थ उसका 
स्वरूप होता है और कतिपय स्थलों पर उस स्वरूप की प्रधानता भी होती है तथापि शब्द-स्वरूप सामान्यतः अपने अर्थ के प्रति गौण होता _ 
है। अत: शब्द के द्वारा अभिहित पदार्थ में ही क्रियाएँ होती हैं और इसलिए शब्द का स्वरूप क्रिया से संबद्ध नहीं होता। अत: शब्द पर 
लोग बहुत ध्यान नहीं देते। किन्तु जैसा आगे चलकर कहेंगे कि जब शब्द का ग्रहण नहीं होता तो श्रोता पूछता है : “आपने कया कहा?! 
तब वक्ता, उदाहरण के लिए, कहता है : ''गाय।'' अर्थात्‌ यहाँ कहने की क्रिया शब्द के अर्थ से नहीं अपितु उसके स्वरूप से- संबद्ध 
होती है। ८ 

इस प्रकार शब्द की दो शक्तयाँ हैं, वह ग्राह्म भी है, ग्राहक भी। वह अन्य का ग्रहण भी कराता है और स्वयं भी गृहीत होता है। 


किन्तु एक ही शब्द में रहने पर भी इन दोनों शक्तियों में परस्पर विरोध नहीं होता। जैसे अग्नि अपने आपको प्रकाशित करते हुए अन्य 


वस्तुओं को भी प्रकाशित करती है उसी प्रकार शब्द भी अपने स्वरूप को प्रकाशित करते हुए अर्थ को भी प्रकाशित करता है। इसी बात 
को अगली कारिका में कहते हैं- ज-क्‍सिणजि: 5. < 


55. ग्राह्मत्वं ग्राहकत्वं च द्वे शक्ती तेजसो यथां। 
तथैव. रार्वशब्दानापेते पृथगवस्थिते।। 
अनु, :- जिस प्रकार तेज की दो शक्तियाँ हैं : ग्राह्मत्व और ग्राहकत्व, उसी प्रकार सभी शब्दों की भी ये दो विशिष्ट शक्तियाँ हैं। 
व्या,:- हम देखते हैं कि घट आदि पदार्थ स्वयं गृहीत तो होते हैं किन्तु ग्रहण की क्रिया में वे रंचमात्र भी सहायक नहीं होते। इन्द्रियाँ 
अन्य पदार्थों का ग्रहण तो कराती हैं किन्तु स्त्रयं अपने ग्रहण में वे सहायक नहीं होतीं। इस प्रकार घट आदि केवल ग्राद्य हैं, इन्द्रियाँ केवल 
ग्राहक हैं। उदाहरण के लिए, नेत्र दूसरों को तो देखते हैं किन्तु स्वयं उनकी उपलब्धि उनके अपने द्वारा नहीं होती। इस प्रकार इन्द्रियाँ स्वयं 
गृहीत हुए बिना ही पदार्थ को ग्रहण करती हैं। 

- ग्राहक कर्ता है, ग्राह्म कर्म है, सो एक ही वस्तु ग्राह्म और ग्राहक कैसे हो सकती है जैसा शब्द के विषय में कहा गया? किन्तु 
इसमें कोई विरोध नहीं है क्योंकि यह बात लोकसिद्ध है। अग्नि जब प्रकाश देती है तो अपने आपको भी प्रकाशित करती है और अन्य 
पदार्थों को भी। यही स्थिति शब्द की भी है। शब्द भी अपने स्वरूप के साथ अर्थ का भी बोध कराता है। वृत्ति में कहा गया है कि शब्द 
की ये दो शक्तियाँ, जो वस्तुत: शब्द से अभिन्न हैं, पृथक्‌ सी प्रद्वीत होती हैं। इससे लगता है कि चतुर्थ पाद में 'पृथगिव स्थिते' पाठ 








रहा होगा। | 
इसलिए शब्द जब तक स्वयं ज्ञान का विषय नहीं बन जाता तब तक वह अर्थ का बोध नहीं करा सकता ; 


56, विपयत्वमनापनै: शब्दैर्नार्थ: प्रकाश्यते। 
न मत्तयैव ते$र्थानाप्रगृहीता: प्रकाशका:॥ 
अनु, :- जब तक शब्द स्वर्य (ज्ञान का) विषय नहीं बन जाते तब तक उनसे अर्थ का प्रकाशन नहीं होता। बिना स्वयं गृहीत हुए केवल 
अपनी सत्ता के द्वारा वे अपने अर्थ के प्रकाशक नहीं होते। ९.५ 


व्या.:- शब्द अपनी सत्ता मात्र से अर्थ का बोध नहीं कराता। शब्द अपने अर्थ का प्रकाशन करे इसके लिए आवश्यक है कि सर्वप्रथम 
शब्द का अपना स्वरूप प्रधान हो और फिर वह अर्थ के प्रति गौण बने। शब्द-स्वरूप का भी केवल श्रावण प्रत्यक्ष होना पर्याप्त नहीं अपितु 
37 कक 


है 
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एक सार्थक एकाई को रूप में शब्द हमारे ज्ञान का विषय होगा तभी वह आर्थ क॑ प्रति गीण हो सकेगा। यदि शब्द स्वयं ग्राह्मा नहीं होता 
तो सत्ता मात्र से बह अर्थ का प्रकाशक हो सक्रता था। किन्तु जब तक शब्द स्त्रय॑ ज्ञात नहीं होता तब तक वह अर्थ को प्रकाशित नहीं। 
कर सकता। इगहि। शब्द के दोनों पहा, तरह्ाल्य ग्राहगारा, पराणा 7यित है। राह 5 ॥6॥ भी उप कहीं को गो भ्रोता नही रागझ 'ाए। 
फि धहता पी फ्राह॥ा चाहता ॥ 3॥॥॥ इस प्रका। यथा थे 30४] को ॥6 नहीं ॥ ॥॥॥। 
57, 3तोउनिम्नतिरूपत्वा त्किमाहत्यपमिधीयते। 
नेन्द्रियाणां प्रकराश्ये४र्थ स्वरूप गृह्मते तथा। 
अनु, :- इसलिए जब शब्द के स्थरूप का ज्ञान नहीं होता तद्य (बता से) पूछा जाता है : (आपने) क्‍या कहा? किन्तु किसी पदार्थ के 
प्रकाशन में एइन्द्रियों का स्वरूप इस प्रकार गृहीत नहीं हॉता। 
व्या,:- ग्रह सभी जानते हैं कि आर्श क्या बोध शब्द स्शरूण थो गा पा नि है छाल रादि कोई त्यंथित शब्द को स्तरूप का गली 
"ति ॥ह७ भहीं कर थाता तो ह॥ १५७ कर॥ है । "है ॥॥॥॥ ६ ॥एर रश ७॥2॥2/ दि आशै्ाश है पते शब्द 24/०॥ ॥॥ /८॥। 
आवश्यक न होता हो यह प्रश्न निरर्थक होता। एस प्रकार स्थय॑ ृहीत। होकर ऐएी शब्द आ4थ के बोध में सहायक होता है। विपय का ग्रहण 
तो इन्द्रियाँ भी कराती हैं। किन्तु इन्द्रियों के द्वारा पदार्थों के बोध में यह स्थिति नहीं होती। इन्द्रियाँ अपनी सत्ता मात्र से, अपने स्वरूप का 
ग्रहण हुए पिता ऐी पदार्ध का म्योध कराती हैं। क्विसी घरतु को देखने को लिए नेभों का देश्शा जाना अनावश्यक है। इसलिए शब्द के स्सरूप 
के प्रहण के प्रति लोग प्रयास करते हैं किन्तु इन्द्रिय के स्वरूप के ग्रहण के लिए कोई प्रयास नहीं करता। शब्द इसीलिए, ध्यानपूर्वक सुने 
जाते हैं। इससे स्पष्ट है कि शब्द में प्रकाशकत्व (ग्राहकत्व) के अलावा प्रकाश्यत्व (ग्राह्मत्व) भी विद्यमान है। इस दृष्टि से शब्द और 
इन्द्रिय में भेद है। इन्द्रिय का ग्रहण पदार्थ क्रे स्वरूप की उपलब्धि के लिए आवश्यक्र नहीं किन्तु शब्द के संदर्भ में उसका अपना स्वरूप 
गृहीत हुए बिना अर्थ का बोध नहीं हो सकता। 
58. भेदेनावगृहीता द्वौ शब्दधर्मावपोद्धतो। 
* .  'भ्रेदकार्थेपु हेतुत्वमविरोधेन गच्छत:॥ 
अनु,:- विश्लेषण के लिए प्रथक किये हुए और शिन्‍त-भिन्‍न रूप में गृहीत ये दो शब्दधर्म परस्पर बिरोध के बिना, भेद पर आश्रित कार्यों 
में का?0॥ बनते ४#। | 
व्या,:- जिन दो शब्दधर्मों कौ बात प्रस्तुत कारिका म॑ की ज़ा रही है वे वही दो शवितयाँ हैं जिन्हें 56वीं कारिका मे ग्राह्मत्व और ग्राहकत्व 
कहा गया है। ये दोनों शब्दधर्म शब्द से भिन्‍न नहीं हैं फिर भी जब हम अपांद्धार (' अपाद्धार' पर देखें कारिका 24 की व्याख्या) करते 
हैं अर्थात्‌ अलग से इनका विश्लेपण करक॑ इन्हें देखते हैँ तो एक ही शब्द की शक्तियाँ होने पर भी हम इन्हें भिन्‍न-भिन्‍न रूप में देखते 
हैं। इस रूप में देखे जाने पर ये ऐसे कार्यों को पूरा करते हैं जो भेद पर निर्भर हैँ, जैसे संज्ञा और संज्ञी का विधान। लोक में भी बुद्धि 
के आधार पर भेद की कल्पना की जाती है, जेसे हम कहते हैं कि यह सुवर्ण की अँगूटी है। अब, सुवर्ण अँगूठी से पृथक तो नहीं है 
फिर भी हम 'सुवर्ण की ', इस प्रकार क॑ भेदपरक शब्दों का प्रयोग करते हैं। वस्तुत: पष्ठी विभभक्ति तो है ही भेदनिबन्धना विभक्ति। 'राज्ञ: 
पुरुष:' में पष्ठी वास्तविक भेद पर आधारित है। राजा भिन्‍न है, और पुरुष भिन्‍न। किन्तु 'राहो: शिर:' (राहु का सिर), इन शब्दों में, जो 
राहु है वही सिर है, राहु सिर से भिन्‍न कुछ भी नहीं। किन्तु यहाँ भी शब्द पर आधारित भेद-व्यवहार देखा जाता है। शास्त्र में भी हम 
ऐसा व्यवहार करते हैं। ' अन्नेर्ढक्‌' इस सूत्र में सृत्रस्थ अग्नि-शब्द संज्ञा है जो अग्नि-शब्द से ढक ्‌ प्रत्यय का विधान करता है। अब जिस 
'अग्नि' शब्द से हम प्रत्यय जोड़ते हैं और आग्नेय शब्द बनाते हैं बह सूत्र क॑ आग्नि शब्द से बोध्य है अर्थात्‌ संज्ञी है (जो बोधक है वह 
संज्ञा है और जो बोध्य है वह संज्ञी है)। किन्तु वास्तव में तो जो सूत्र में है और जिससे प्रत्यय का योग हुआ है वे दोनों अग्नि शब्द अभिन्‍न 
ही हैं। इनमें काल्पनिक भेद मानकर इन्हें संश्ा और संशी कह दिया जाता है। 
इस प्रकार शब्द स्वयं भी गृहीत होता है और किसी प्रदार्थ का भी ग्रहण कराता हैं। जब हम कहते हैं कि ' अग्नि लाओ ', तो अग्नि 
पदार्थ लाया जाता है, शब्द नहीं। किन्तु व्याकरण में शब्द का स्वरूप ही मुख्य हो जाता है। उदाहरण के लिए, जब कहते हैं कि अग्नि 
में ढक्‌ प्रत्यय जोड़ा जाए तो ढक्‌ प्रत्यय शब्द से जुड़ता है अंगारों से नहीं। तो फिर अग्नि के वाचक सभी शब्दों (पावक, वहि आदि) 
से ढक्‌ प्रत्यय प्राप्त होता है। इसके प्रतिषेध के लिए पराणिनि कहते हैं - स्व्र॑ रूपं शब्दस्याशब्दसंज्ञा ( अष्टा. ।..68) , अर्थात्‌ शब्दसंज्ञाओं 
(जैसे वृद्धि, गुण आदि) को छोड़कर अन्यत्र व्याकरण में शब्द के 'स्व' रूप का ही ग्रहण होता है। यहाँ कात्यायन (म.भा., ।.].68 ) 
कहते ्ँ ः /“शब्दपूर्वकों ह्रार्थ सप्रत्यय; ', अर्थात्‌ पदार्थ क॑ संप्रत्यय से पूर्व शब्द के स्वरूप का संप्रत्यय होता है। शब्द का संप्रत्यय पहले 
होता है और अर्थ का ब्राद मं। इसलिए स्वभावत; ही व्याकरणिक कार्य शब्दरूप से होगा, इसके लिए सूत्र-रचना की आवश्यकता नहीं। 
व्याकरण में संज्ञा और मंत्री के संवन्ध को स्पप्ट करने के लिए भर्तृहरि इस तथ्य का उपयोग करते हैं। 


59, वृद्ध्यादयों यथा शब्दा: स्वरूपोपनिबन्धना:। 
आदियगत्यायित: शब्द: प्ंबन्धं यान्ति संञ्ञिभि:॥ 


60. अग्निशब्दस्तथैवायमगिन ग़ब्दनिबन्धन:। 
अग्निश्रुत्यैति संबन्धमग्निशव्दाधिधेयया॥ 
38 
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८, 


अनु, :- जिस प्रकार 2 आदि (पारिभाषिक) शब्द अपने स्वरूप के साथ जुडे रहकर अपने संत्ञी अर्थात्‌ 'आदैच्‌' के द्वारा प्रत्यायित (आ, 
ऐ, औ) ध्वनियों के साथ संबद्ध होते हैं उसी प्रकार अग्निशब्द (अपने स्वरूप अर्थात्‌) ' अग्नि” शब्द के साथ जुड़ा र जुडा रहकर 'अग्‌नू इ' 
इस शब्द-सत्ता के साथ (संज्ञा और संज्ञी के रूप में) संबद्ध होता है जो (सूत्रस्थ) अग्निशब्द का अभिषधेय है। 


व्या, :- 'वृद्धिरादैच्‌' सूत्र में यह स्पष्ट दिखलाई देता है कि शब्द ही संत्ञा है और शब्द ही संज्ञी है। शब्द ही वाचक है, शब्द ही वाच्य 
है। वृद्धिशब्द वाचक संज्ञा है और उसके द्वारा वाच्य संज्ञी हैं - 'आत्‌' और 'ऐच्‌' के द्वाग प्रतीयमान ध्वनियाँ, अर्थात्‌ 'आ', 'ऐ” और 

' औ!। इसी प्रकार 'इको यणचि' में इक्‌ और यण्‌ संज्ञाएँ हैं और उनके द्वार प्रत्यायित क्रमश: 'इ, ठ, ऋ, लृ' और “य्‌, व्‌, रू, ल' संज्ञी 
हैं। जब कार्य होता है तो 'इ, उ, ऋ, ल' के स्थान पर 'य्‌, व्‌, र, ल्‌' आते हैं, 'इक्‌' शब्द के स्थात पर 'यण्‌' शब्द नहीं आता। इससे 
स्पष्ट होता है कि यद्यपि यहाँ संज्ञा और संज्ञी दोनों शब्द ही हैं फिर भी कार्य तो संज्ञी पर ही होता है। संज्ञा तो संज्ञी का बोध कराकर 
कृतकार्य हो जाती है। यहाँ संज्ञा और संज्ञी दोनों का स्वरूप अलग-अलग है। किन्तु जहाँ संज्ञा और संज्ञी दोनों का रूप एक जैसा है वहाँ 
भी उनके ब्रीच वाचक और वाच्य का संबन्ध दिखलाई पड़ता है। वृद्धिरादैच्‌” में वृद्धि शब्द पहले अपने स्वरूप अर्थात्‌ 'वृद्धि' इस 
शब्दरूप का बोध कराता है, फिर अपने अर्थ 'आ ऐ औ' के साथ संबद्ध होता है। इसी प्रकार 'अग्नेर्दक्‌' में भी अग्नि-शब्द की स्थिति 
है। यहाँ हम ' अग्नि' शब्द में 'ढक्‌' प्रत्यय जोड़कर आगनेय बनाते हैं। इसलिए सूत्रस्थ अग्निशब्द तो संज्ञा है जो पहले स्वरूप का बोध - 
क है और फिर अपने अर्थ (संज्ञी) का। अर्थ के रूप में अग्निशब्द जिस (संज्ञी) का प्रत्यायन करता है वह है प्रक्रिया में प्रयुक्त ' अग्नि! 
शब्द जिससे प्रत्यय जोड़कर हम आग्नेय शब्द प्राप्त करते हैं। दोनों का रूप समान है किन्तु एक अग्निशब्द तो सूत्रस्थ है और दूसरा - 
प्रक्रियास्थ अथवा कार्यस्थ है। इससे रूप समान होते हुए भी दोनों का भेद दिखलाई देता है। इसीलिए पाणिनि भी कहते हैं: “'स्वं रूप॑ 
शब्दस्याशब्दसंज्ञा '', अर्थात्‌ (वृद्धि आदि जैसी) पारिभाषिक संज्ञाओं को छोड़कर (अशब्दसंज्ञा) अन्य स्थलों पर जब किसी शब्द के प्रसंग 
में कार्य किया जाता है तो वहाँ शब्द का अपना रूप ही समझना चाहिए। अर्थात्‌ शब्द के अपने रूप पर ही कार्य होता है, उसके अर्थ * 
पर नहीं होता। इसलिए. 'अस्नेढक्‌ ' में 'अ ग्‌ न्‌ इ', इन ध्वनियों से निर्मित 'अग्नि' शब्द से ढक प्रत्यय जोडा जाता है, अंगारों से तो 
प्रत्यययोग संभव ही नहीं और पावक, वह्ि आदि पर्यायवाची शब्दों से भी उसका योग नहीं होता। इससे स्पष्ट होता है कि शब्द का स्व 
रूप' और उसका अर्थ भिन्न-भिन्न हैं। भले ही कहीं-कहीं देखने में वे एक जैसे ही क्‍यों न हों किन्तु उनको भिन्‍त-भिन्‍त मानकर ही 
कार्य किया जाता है। 


ये शब्द के दो पक्ष हुए, एक उसका स्वरूप और दूसरा उसका अर्थ। इस प्रकार; इन श्लोकों में दिये उदाहरणों से स्पष्ट हो जाता 

है कि शब्द अपने अर्थ के साथ-साथ अपने स्वरूप का भी ग्रहण कराता है, और व्याकरण की प्रक्रिया में जहाँ उसका स्वरूप ही उसका 
अर्थ होता है वहाँ भी ग्राहक और ग्राह्म के भेद से स्वरूप दो प्रकार का हो जाता है, एक सूत्र में है जो संज्ञा है और दूसरा प्रक्रिया में 

है जो उसका अर्थ, अर्थात्‌ संज्ञी है। इस प्रकार भर्तृहरि के अनुसार व्याकरण के सूत्रों में. भी, जहाँ शब्द का स्वरूप ही उसका अर्थ है, “< 
शब्द की ग्राह्मत्व और ग्राहकत्व शक्तियाँ कार्य करती हैं। ै 

6]. यो य उच्चार्यते शब्दों नियतं न स कार्यभाक। 
अन्यप्रत्यायने शक्तिर्न तस्य प्रतिबध्यते॥ 
62. उच्चरन्‌ परतनत्तरत्वाद्‌ गुण: कार्यर्न युज्यते। 
तस्मात्तदर्थ: कार्याणां संबन्ध: परिकल्प्यते॥ 

अनु, :- जो शब्द उच्चारित होता है निश्चय ही वह व्याकरणसंबन्धी कार्य का विषय नहीं बनता। किन्तु साथ ही दूसरे सदृश शब्द को 
उपस्थित करने की उसकी शबित भी समाप्त नहीं होती। जो शब्द उच्चरित होता है वह परतन्त्र है (अर्थात्‌ अर्थप्रत्यायन के लिए उच्चरित 
हुआ है) और इस कारण गौण है और गौण होने के कारण उसका संबन्ध कार्यों से नहीं होता। इसलिए उसके अर्थों के साथ क्रिया के 
संबन्ध की परिकल्पना की जाती है। | ४० 
व्या.: साम्तान्यत: प्रयोग में हम देखते ऐैं कि जिरा शब्द का उन्चारण करते हैं तरह वास्तविक क्रिया से संबद्ध नहीं होता। जब हम ' अग्नि 
लाओ ' कहते हैं तो लाते का कार्य अग्नि शब्द पर नहीं होता अग्नि पदार्थ पर होता है। इसी प्रकार व्याकरणगत प्रक्रिया में भी जो शब्द 
उच्चारित होता है, कार्य उस पर नहीं होता अपितु उसके द्वारा प्रत्यायित शब्द पर होता है। जो उच्चरित शब्द है, वह अलग है। वह उच्चरित 
शब्द एक दूसरे शब्द को उपस्थापित करता हैं और उस पर कार्य होता है। सूत्र में अग्ने्क्‌ जब पाणिनि ने कहा तो ढक्‌ प्रत्यय. सूत्रस्थ . 
अग्निशब्द के साथ नहीं जुड़ता किन्तु वह सूत्रस्थ शब्द एक अन्य अग्निशब्द को मानस में उभारता है। जो भो व्याकरणसंबन्धी कार्य होता 
है वह इस दूसरे शब्द को होता है अर्थात्‌ उस शब्द को जिसे भूत्रस्थ शब्द ने मानस के समक्ष उपस्थित किया है। वह शब्द है - ' आग्नेय' 
मैं विद्यमान ऑग्निशब्द। यद्यपि उच्चरित शब्द पर कार्य नहीं हुआ फिर भी उस उच्चरित शब्द ने वैसा ही सदृश शब्द मन के सामने उपस्थित 
किया। इस प्रकार अपने अर्थभूत अन्य शब्द के प्रत्यायन में उसकी शक्ति बाधित नहीं हुईं। अब, सुविधा के लिए यदि हम इसे सूत्रस्थ 
शब्द से अलग करना चाहें तो हम इसे प्रक्रियागत या प्रयोगगत शब्द कह सकते हैं। या फिर हम इन दो प्रकार के शब्दों को प्रत्यायक . 
और प्रत्याय्य भी कह सकते हैं। अब, जो प्रत्याय्य है, अगर उदाहरण आदि देने के लिए उसका प्रयोग करें तो वह भी प्रत्यायक हो सकता 
है। और जो दूसरा शब्द उसंसे मत में उभरेगा, वह प्रत्याय्य हो जाएगा। इसी बात को अगली दो कारिकाओं में कहेंगे। अब प्रश्न यह है 
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वीं ऐ वह किसी अन्य 
कि उच्चरित शब्द को कार्य क्‍यों नहीं होता। इसका कारण 62वीं त्त 
अर्थ के प्रत्यायन के लिए प्रयुक्त हुआ है इसलिए वह गौण है। गो 


अत्यायन के लिए प्रयुक्त जम भ्रा है, अत: वह गो-पदाध् 
प्रति गौण है। जो परार्थ है उसका संबन्ध क्रिया से कंसे हो २ 
से गो-पदार्थ संबद्ध होता है, गो-शब्द नहीं। गो 


में तो शब्द ही शब्द का अर्थ है 


ने न 9 4%५ ३4 
प्कता है? ? इसलिए जब्र 'गामानय कहत तो आनयन (लाने कि 
कार शब्द अपने 'प दूसर॑ शब्द क भी लगीण है क्या 
है वे 4 ्‌ 
' अन्नेर्दक ' में उच्चरित 'नशब्द प्रत्याय्य अग्निशब्द क 46 गाण 
| गे में उच्चरित ३० शब्द बन अर कक 
भ्रपने अर्थ के प्रति गुणीभूत है, चाह वह अथ क 


बाह्य 


ंहआर है । कोई रे अन्य क्‍ क्र जैसे है > हे 
ब्‌॒यह प्रश्न उठ सकता है. ( तो स्वयं दूसरे के बोध क लिए ह जर्स अगनढक 
श है उसका बोध ] रहा है लेकिन ' आग्नंय 

कत्ल शब्द तो सः ॥ पदार्थ को प्रतीति वे छा प्र! ४।0॥॥ 


» ताले रन गय 
१7॥॥॥ 3३॥॥ ॥ 

नहीं है। शब्द अपनी प्रती॥ के लिए | उच् 

न 3 डक ५-६. ू | 

उदाह९४ ५ए 68 5 


| [(*+4॥" 
/।*”] <॥! 


| #<+॥ हे: अं 
पार्श ये | ै। 4८ 
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| हैं। €क(॥ ७। 
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यापमानप्‌ धर्माऊन्था 


८ < जज 
पद व्यातिरिच्यते।॥ 
प्र पर है च्ण्ल्जु । ण्कण् न कताज ) है ु - 
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'शुक्लतरं रूपम्‌ अस्य' कहते हैं तो रूप ही विशेष्य है ओर द्रव्य की भाँति उसका कथन प्रधानतया होता है। अब शुक्ल की विशेषताएं, 

जैसे भास्वरत्व (चमक) आदि शुक्ल के प्रकर्ष की कारण बनती हैं। यद्यपि इनका ग्रहण किसी पद से पृथक्‌ रूप में नहीं होता तथापि 

उनके बिना प्रकर्ष का बोध संभव नहीं, अतः शुक्ल पद के अर्थ में ही ये समाविष्ट हैं। यदि भास्वरत्व को भी प्रधानतया अभिव्यक्त करता 

हो, जैसे 'शुक्लमस्य भास्वरतरम्‌', (इस सफंदी में चमक अधिक है), तो उस भास्वरत्व में निष्ठ कोई अन्य धर्म प्रकृष्टत्व का हेतु बनेगा। 

इसी प्रकार उच्चरित शब्द से उसके अभिधेय के रूप में एक समान शब्द-स्वरूप का बोध होता है, यह अगली कारिका में कहेंगे। 

65. तंस्यथाभिधेयभावेन यः शब्द: समवस्थित:। ॥ 
तस्याप्युच्चारणणे रूपमन्यत्तस्माद्विविच्यते॥ 

अनु. :- उस (उच्चरित शब्द) के अभिधेय (अर्थ) के रूप में अवधारित जो शब्द है, जब उसका भी उच्चारण होता है तो उससे भिन्न 
एक अन्य शब्द-स्वरूप का बोध होता है। 

व्या.:- 6।वीं कारिका में कहा था कि उच्चरित शब्द पर कार्य नहीं होता किन्तु वह एक अन्य समानरूप शब्द का प्रत्यायत करता है। 
62वीं कारिका में इसका कारण बताया कि जो उच्चरित है, वह अपने अर्थ के प्रति गौण है और इसलिए कार्य अर्थ पर होता है, उच्चरित 
शब्द पर नहीं, चाहे वह अर्थ कोई नेत्रग्राह्म वस्तु हो या श्रोत्रग्राह्द शब्दरूप। इसके पश्चात्‌ अगली दो कारिकाओं में दो दृष्टान्त देकर अब 
उपसंहार में निष्कर्ष प्रस्तुत करते हैं। जब ' अग्नये स्वाहा' कहते हैं तो आहुति 'अग्नि' शब्द के अभिधेय अर्थात्‌ ज्वालाओं में दी जाती है। 
इसी प्रकार जब ' अन्नेर्कक्‌' कहा जाता है तो ढक प्रत्यय उच्चरित 'अग्नि' से भिन्‍्न अभिधेयभूत 'अग्ति शब्द से जोडते हैं जो 'आग्नेय 
में स्थित है। सूत्र में स्थित 'अग्नि' वाचक है और प्रक्रिया में स्थित ' अग्नि' शब्द वाच्य है। इस प्रकार जितनी बार भी हम शब्द का उच्चारण 5 
करते हैं तो वह अर्थ के रूप में अपने से भिन्‍न एक शब्दरूप का बोध कराता है जो उसके उच्चारण का निमित्त है। इस प्रकार जो प्रत्यायक «_ 
था वह प्रत्याय्य हो जाता है। जब भी हम उस शब्द का उच्चारण करते हैं तो यह प्रक्रिया अनवरत चलती रहती है। । 

66. प्राक्‌ संज्ञिनाउभिसंबन्धात्‌ संज्ञा रूपपदार्थिका। 
पष्ठ्याश्च प्रथमायाश्च निमित्तत्वाय कल्पते॥ 

अनु.:- संज्ञी से संबद्ध होने से पूर्व संज्ञापद का अर्थ उसका अपना स्वरूप है और इस प्रकार संज्ञा षष्ठी और प्रथमा विभक्ति के प्रयोग 
का निमित्त बनती है। ज़्क नकल जम 







67. तत्रार्थवत्त्वात्प्रथमा संज्ञाशब्दात्‌ विधीयते। 


अस्येति व्यतिरेकश्च तदर्थादिव जायते॥ 4 
अनु.:- अर्थवान्‌ होने के कारण ही संज्ञाशब्द से प्रथमा का विधान किया जाता है और उसके (अभिधेय) अर्थ के कारण हो (यह) - / 
“इसका ' (वाचक है), ऐसे भेद की अभिव्यक्ति होती है। ् 
व्या. :- पाणितीय व्याकरण के अनु लाना न मनन व्याकरण के प्रथमा विभक्ति का प्रयोग तभी संभव है जब शब्द अर्थवान्‌ हो। पाणिनीय सूत्र 2.3.46 प्रादिपदिकार्थ .- 
मात्र में प्रथमा का विधान करता है। किन्तु संज्ञा किसी बाह्य पदार्थ को अभिव्यक्त तो तभी करतीं हैं जब संज्ञो, अर्थात्‌ अर्थ के साथ उसके 


संबन्ध का ग्रहण हो जाए। इससे पूर्व तो शब्द अपने स्वरूप को ही अर्थरूप में अभिव्यक्त करता है। तृतीय काण्ड के संबन्धसमुद्देश में 
: श्रतृह्रि कहते है कि शब्द के तीन अर्थों (वक्ता का तात्पर्य, बाह्यार्थ और स्वरूप) में से प्रथम दो में तो संदेह हो सकता है किन्तु स्वरूप 
के विषय में ऐसा कोई संदेह नहीं होता। अर्थ का ग्रहण न होने पर भी ध्वनियों का श्रवण होते ही शब्द के स्वरूप का ग्रहण हो जाता 
हे 
प्रतिपत्तुर्भवत्यर्थ ज्ञाने वा संशय: क्वचित्‌। 
स्वरूपेपूपलब्धेपु व्यभिचारों न विद्यते॥ - वा. प., 3.3.32. ' 
संज्ञा शब्द है और संत्ञी उसका अर्थ है। संज्ञा का अर्थ यदि उसका अपना स्वरूप भी न हो तो संज्ञी के साथ संबद्ध होने से पूर्व 
वह निरर्थक होगी अत: वह प्रातिपदिक का स्तर न पा सकेगी और तब उसमें विभक्ति का प्रयोग नहीं हो सकता। व्याकरण कौ संज्ञाओं 


में यह सथ/ते और भी स्पष्ट हो जाती है। उदाहरण के लिए, सच पक आर सूत्र 'वृद्धिरादैच' में वृद्धि संज्ञा है और 'आत्‌-ऐच्‌' संज्ञी है। 
वृद्धि-संज्ञा आदैच को अर्थरूप में तभी व्यक्त ता कोण लय न इज न जब वह 'आदैच्‌' के साथ वाक्य में संबद्ध होगी। किन्तु इस संबन्ध के ग्रहण से है 
पूर्व भी ' वृद्धि शब्द में प्रथमा विभवित का प्रयोग होता है। यदि 'वृद्धि' शब्द 'आदैच्‌' से जुड़ा वह अर्थवान्‌ कैसे हुआ और यदि. 

| 


नहीं हुआ तो उसमें प्रथमा कैसे हुई? इससे स्पष्ट है कि शब्द बाह्य अर्थ से अन्वित होने से पूर्व भी अपने 'स्व-रूप' के द्वारा अर्थवान्‌ ... 
है। इस स्व-रूप को आश्रित करके ही संज्ञा में प्रथमा का प्रयोग होता है। बाद में, जब अर्थ के साथ संज्ञा का संबन्ध होता है तो शब्द 
और अर्थ के बीच अभेद स्थापित करते हुए शब्द के स्वरूप को अर्थ पर आरोपित कर दिया जाता है। स्वरूप को दृष्टि में रखकर ही . 
हम शब्द और अर्थ मेँ अभधैद का आरोप करते हुए प्रथमा का प्रयोग करते हैं। जब हम ' अय॑ गौ:' कहते हैं तो हम 'गौ:' - इस शब्दस्वरूप ज्क 
को सामने दिखाई देने वाले पदार्थ पर आरोपित करते हैं। अन्यथा, शब्दजाति और अर्धजाति के भिन्‍न होने के कारण दोनों में एक विभक्ति 
नहीं हो सकती। इसलिए प्रधमा विभवित के प्रयोग में 'यह (पदार्थ) गौ है', इस प्रकार वाचक शब्द से अभिन्‍न रूप में वाच्य पदार्थ की 


जी 
का 
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॥ 
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'प्रतीति होती है। अर्थात्‌ 'गौ' शब्द-स्वरूप के द्वारा जो कहा जा रहा है, उससे यह पदार्थ अभिन्‍त है। इस प्रकार 'गो' शब्द सर्वप्रथम अपने 
स्वरूप से ही अर्थवान्‌ है। और तब तादात्म्य-संबन्ध द्वारा बाह्य अर्थ पर इसका अध्यारप किया जाता है। उस स्थिति में स्वरूप-अर्थ बाहा 
अर्थ के प्रति गौण हो जाता है, यह पहले कह चुके हैं। पप्ती विशनित का प्रसो॥ पद गंबर। के आधार पर साव्श ताचक भाव को प्रदर्शित 
करने के लिए किया जाता है. (अस्याय॑ वाचकों वाच्य इति पष्द्या प्रतीयते - वा.प., ॥॥. ॥.3)। 'गी: आस्थ पिण्डस्य वाचक:' या ' अय 
- पिण्ड: गोशब्दस्य वाच्य:', ऐसा प्रयोग भेद (व्यतिरेक) के आधार पर शब्द-स्वरूप ओर बाह्दयार्थ का संबन्ध दिखलाता है। 'वृद्धि आदैच्‌ 
की संज्ञा है' अथवा 'वृद्धि शब्द का संज्ञी (अर्थ) आदैच्‌ है' जैसे प्रयोग भी इसी प्रकार के हैं। ऐसे प्रयोगों में वाचक शब्द और वाच्य 
अर्थ, दोनों को भिन्‍्त-भिन्‍त मानकर उनका परस्पर संबन्ध स्वीकार किया गया है। किन्तु यहाँ भी जब हम 'गौ इस पिण्ड का वाचक है 
कहते हैं तो गौ का प्रयोग शब्द-स्वरूप के लिए ही होता है। इसी प्रकार 'वृद्धि' शब्द का प्रयोग सर्वप्रथम अपनी आनुपूर्वी के लिए ही 
द स्ज ता है। इससे स्पष्ट है कि सा अपने स्व जुदा पक नया जा है. यह पर्णः डा रहकर ही' वाच्य-वाचक-संबन्ध से पप्ठी के योग्य होता है अथवा अभेद-संबन्ध 
से अध्यारोष के द्वारा प्रथमा का निमित्त बनता है। इस प्रकार शब्द का अपना स्वरूप भी उसका अर्थ हैं, यह पूर्णत: स्पष्ट हो जाता है। 
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पाठ - 6 
कारिका 68 - 8 
68, स्व॑ रूपमिति कैश्चित्तु व्यक्तिः संज्ञोपदिश्यते। 
जाते: कार्याणि संसृष्टा जातिस्तु प्रतिपद्यते॥ 
69. संज्ञिनीं व्यक्तिमिच्छन्ति सूत्रे ग्राह्मामथापरे। 
जातिप्रत्यायिता व्यक्ति: प्रदेशेषुपतिष्ठते॥ 

अनु. :- कुछ आचार्यों के अनुसार 'स्वं रूप शब्दस्याशब्दसंज्ञा' (अष्टा, ।..68 ) में व्यक्ति जाति की संज्ञा है और (व्यक्ति से) संसृष्ट 
जाति (व्याकरण-संबन्धी ) कार्यों को प्राप्त करती है। अन्य आचार्य सूत्र के द्वार ग्राह्म संज्ञी को व्यक्ति मानते हैं और (संज्ञाभूत) जाति 
के द्वारा प्रत्यायित व्यक्ति विधिप्रदेशों में ( अर्नेढक्‌ आदि में अथवा उदाहरणों में) कार्यों के लिए प्रस्तुत होती है। 
व्या.:- 'स्वं रूपम्‌' सूत्र में निर्दिष्ट संज्ञा और संज्ञी का भेद करते हुए अभी तक हमने सूत्र का व्याख्यान इस आधार पर किया कि शब्द 
अपनी ग्राह्मत्व शक्ति द्वारा संज्ञा के रूप में अपने समान शब्दरूप का ग्रहण कराता है। अब, प्रस्तुत कारिकाओं में व्यक्ति और जाति की 
: दृष्टि से सूत्र में संज्ञा और संज्ञी में अन्तर किया गया है। जब शब्द ही संज्ञा और संञ्ञी है तो सूत्रस्थ (अग्नेर्कक्‌ आदि में) शब्द संच्ता है 
अथवा लक्ष्य (आग्नेय आदि) में स्थित शब्द? स्वोपज्ञ वृत्ति में 'स्वं रूपम्‌' सूत्र के वृत्तिकारों में प्रचलित विभिन्‍त मतों का उल्लेख है। 
अष्टाध्यायी के कुछ वृत्तिकार इस सूत्र की व्याख्या इस प्रकार करते हैं - शब्दस्य स्व रूप ग्राहक भवति (शब्द का अपना रूप ग्राहक 
अथवा संज्ञा है)। अन्य वृत्तिकारों के अनुसार सूत्र की व्याख्या है -- शब्दस्य स्व रूप ग्राह्म भवति (शब्द का अपना रूप ग्राह्म है)। 

जाति और व्यवित के प्रश्न पर अत्यन्त संक्षेप में चर्चा यहाँ अप्रासंगिक न होगी। शब्द को दो दृष्टियों से देखा जा सकता है। या तो 
उसका अर्थ व्यक्ति हो सकता है अथवा जाति। यदि 'गो' शब्द किसी विशेष गौ का अभिधान करे तो किसी दूसरी गौ के अभिधान के 
लिए एक अन्य शब्द की आवश्यकता होगी। इसलिए जातिवादी मानता है कि सभी गो-व्यक्तियों में समान रूप से विद्यमान गोत्व जाति 
के आधार पर ही 'गो' शब्द का प्रयोग किया जाता है। अत: शब्द का अर्थ जाति है।/दूसरी ओर, व्यक्तिवादी के अनुसार जब हम “गाय 
ला३॥' कहते हैं. तो गो-व्यक्ति को लाया जाता है, गो-जाति को नहीं। जिस प्रकार जाति. का अन्य जातियों से पार्थक्य स्वत: हीं होता हा 
उसी प्रकार व्यक्ति भी अन्य व्यक्तियों, जैसे कर्म आदि से स्वत: भिन्‍न होती है इसके लिए जाति की आवश्यकता नहीं। व्यवहार में उपलब्ध 
गौ व्यक्ति ही है, जाति नहीं। इसलिए गो-व्यक्ति स्वत: गौ है, गोत्व जाति के कारण नहीं। “यह वही है' इस प्रकार की एकाकार बुद्धि 
के आंधार पर जाति तो बाद में अनुमान द्वारा उपलब्ध होती है। ऐसा नहीं है कि व्यक्ति को अर्थ मानने वाले जाति को नहीं मानते या 
जाति को मुख्यार्थ मानने वाले व्यक्ति-अर्थ नहीं मानते। अर्थ तो दोनों ही हैं किन्तु एक मुख्य अर्थ है, दूसरा आक्षिप्त। जाति मुख्य है और 
उससे व्यक्ति की प्रतीति होती है, अथवा व्यक्ति मुख्य है और उससे जाति की प्रतीति होती है, इस प्रकार का दृष्टिभेद हो इस मतभेद 


-” का कारण है। इन दो पक्षों का आश्रय लेकर सूत्र की भिन्‍त-भिन्‍न व्याख्याएँ की गई हैं। 


एक मत यह है कि सत्र में पठित शब्द व्यवितपरक है और संज्ञा आर्थात्‌ ग्राहक है। ' अग्नेर्ढक्‌' सूत्र में पठित अग्नि-शब्द व्यक्ति का 
वांचक है और यह व्यक्ति-अग्नि-शब्द अर्थ को रूप में शब्दजाति का ग्रहण कराता है। अनेक व्यक्तियों द्वारा उच्चरित ' अग्नि' शब्द में 
एक अग्निशब्दत्व है जिसे हम अग्निशब्दसामान्य कह सकते हैं। 'स्वं रूप॑' सूत्र पर महाभाष्य की व्याख्या में कैयट भी कहते हैं - 
रूपशब्देन चेहाग्निशब्दत्वादिकं शुकसारिकापुरुषोदीरितभिन्‍नशब्दव्यक्तिसमवेतं सामान्यमभिधीयते। ( महाभाष्य .].68 पर प्रदीप)। अब *“स्वं 
रूप॑ शब्दस्य' में शब्द का अर्थ है शब्दरूप व्यक्ति और स्वं रूप का अर्थ है शब्दजाति। यहाँ 'ग्राह्म” अथवा ' प्रत्याय्य' का अध्याहार करके 
' शब्दस्य स्वं रूप ग्राह्मं भवति' यह अर्थ निकलता है; अर्थात्‌ 'शब्दरूप व्यक्ति से स्वरूप अर्थात्‌ शब्दजाति का ग्रहण किया जाना चाहिए! 
इस प्रकार ' अन्नेर्ढक्‌' में स्थित ' अग्नि' शब्द से स्वरूप का अर्थात्‌ अग्निशब्दजाति का ग्रहण होना चाहिए, यह सूत्रार्थ निकलता है। अत: 
शब्द से बाह्य अर्थ नहीं अपितु शब्दजाति ग्राह्म है। इस प्रकार यहाँ अग्निशब्द संज्ञा है और अग्निशब्द॒त्व संज्ञी है। व्याकरण कौ प्रक्रिया 
संज्ञा पर नहीं होती, अपितु संज्ञी पर होती है। संज्ञीभूत जाति अपने आश्रयरूप व्यक्तियों के माध्यम से कार्य को प्राप्त करती है क्योंकि 
जाति व्यवित से संसृष्ट हुए बिना उच्चारण में भी नहीं आती। अत: अग्निशब्द के जितने भी उदाहरणों में 'ढक्‌' प्रत्यय जुड़ता है उन सभी 
का ग्रहण उस जाति के अन्तर्गत होता है। 

दूसरे पक्ष के अनुसार, यहाँ व्यक्ति संज्ञी है और जाति संज्ञा है। इस प्रकार सूत्र का अर्थ हुआ - स्व रूप॑ शब्दस्य बोधकम्‌ स्व रूप 
अर्थात्‌ शब्दजाति शब्दव्यक्ति की (शब्दस्य) बोधक है। इस व्याख्यान के अनुसार स्वरूप संज्ञा है और जातिपरक है, उसके द्वारा बोध्य बा 
संज्ञी शब्द-व्यक्ति है। ' अनेर्कक्‌' सूत्र में सूत्रस्थ ' अग्नि' शब्द शब्दजाति के अर्थ में प्रयुकत हुआ है और उसका अर्थ अथवा संत्ञी है - 
अग्निशब्दव्यक्ति। जाति द्वारा प्रत्यायित व्यक्ति ही विभिन्‍न स्थलों पर अर्थात्‌ विभिन्‍न उदाहरणों में व्याकरण-संबन्धी प्रक्रिया के लिए 
उपस्थित होती है। इस प्रकार कहीं व्यक्ति को प्रधान माना गया है और कहीं जाति को, यद्यपि फल में कोई अन्तर नहीं है क्योंकि व्यक्ति 


है 


सामान्य से जुडे रहकर ही कार्य से जुड़ता है और जाति भी व्यक्ति के माध्यम से ही कार्य से जुडती है। 


इस प्रकार, एक ही अग्निशब्द जाति और व्यक्ति के भेद से संज्ञ। भी हो जाता है और संज्ञी भी। वस्तुतः जैसा वृत्ति (पृ. 69 मे 
कहा गया है, शब्द अनेक अवयवों का समुदाय है। इसमें स्वरूपार्थ, बाह्यार्थ, जाति-व्यक्ति, कर्तृ-शक्ति, करण-शक्ति आदि शक्तियाँ 
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। वक्ष से भिन्न नहीं है फिर 
समाविष्ट हैं। कभी-कभी हम समुदाय और उसक॑ अवयवों को अलग- अलग करक देखत हैँ। य्चपि हु के के रूप में 
भी हम 'वृक्ष की शाखा', ऐसा प्रयोग करते हैं। इसी प्रकार हम शब्द के अभ् का स्वस्गगार्थ ाद्वार्शथ, संज्ञा: स३ 
पृथक्‌-पृथक्‌ देखते हैं। 
70. कार्यत्वें नित्यतायां वा केचिदेकत्ववादिन:। 
कार्यत्वे नित्यतायां वा केचिन्तानात्ववादिन:॥ 
के कार्य मानने वाले (दोनों) पक्षों में कछ लोग शब्द को एक मानते हैँ और दोनों ही प क्षों में शब्द को अनेक 
अनु, :- शब्द को नित्य या कार्य मानने वाले (दोनों) परक्षा म॑ं कुछ लोग शब्द को एक मानते हें 
मानने वाले भी कुछ दिद्वान्‌ हैं। । २ 
व्या,:- शब्द एक है या अनेक? शब्द के विषय म॑ मुख्यतः दो पक्ष हैं। एक के अनुसार शब्द नित्य है। प्रत्येक उच्चारण नह कक 
उत्पन्न नहीं होता, केवल अभिव्यक्त होता है। दूसरे के अनुसार, प्रत्येक उच्चारण को साथ शब्द उत्पन्त होता है, अत: शब्द कार्य है। शब्द 
को नित्य मानने और एक मानने में गहरा संबन्ध है क्योंकि “हर अवसर पर यदि शब्द भिन्‍न होगा तो उसको नित्यता कैसे होंगी। इसलिए 
वर्णवादी मीमांसक भी भिन्‍न-भिन्‍न शब्दों में उपलब्ध वर्ण को एक ही मानते हैं। वार्तिककार एवं भाष्यकार भी कहते हैं कि विभिन्‍न स्थानों 
जैसे अक्षरसमाम्नाय में, धातु, प्रातिपदिक आदि में वही 'अ' उपलब्ध होता हैं - एकत्वादकारस्य सिद्धम्‌ ( महाभाप्य, प्रत्याहाराहिक )। गैस 
एक ही सत्ता भिन्‍्न-भिने देशों में दिखलाई देती है उसी प्रकार वही शब्द अनेक स्थलों पर उपलब्ध होता है। इस प्रकार शब्द का एकत्व 
मानने पर जाति-व्यक्ति जैसा भेद संभव नहीं। दूसरी ओर, नित्यशब्दवादियों में भी एक मत यह है कि एक सम्तान रूप वाले भिन्‍्लार्थक 
शब्द भिन्‍न हैं, जैसे गो-शब्द गाय, सूर्य की किरणों, पृथ्वी आदि अर्थों का वाचक हैं। कुछ आचार्यों के मत में प्रत्येक अर्थ का वाचक 
गो-शब्द भिन्‍न है जबकि अन्य के अनुसार वहाँ भी एक ही शब्द है जो अनेक अर्थों का वाचक है। 
कार्यशब्दवादियों में भी एक पक्ष ऐसा है जो प्रतीति के आधार पर शब्द की अभिनन्‍नता मानता हैं। यद्यपि वे प्रत्येक उच्चारण में शब्द 
को उत्पन्न होता हुआ मानते हैं तो भी 'यह वही (गो) शब्द है' (जो मैंने राम से सुना था), इस प्रकार की प्रतीति के आधार पर उस 
शब्द को एक हो मानते हैं। इस एकत्व को हम एक प्रकार का गौण एकत्व कष्ट सकते हें। अनेकशब्दवादियों के मत में यहाँ भी शब्द 
अनेक हैं और भिन्‍न अर्थ वाले शब्द तो समानरूप होते हुए भी भिन्न-भिन्न ही हैं। इसी प्रकार भिन्‍न-भिन्‍न पदों में स्थित वर्ण- जैसे अश्व, 
अर्क॑, अग्नि आदि में स्थित अकार - प्रत्येक अवसर पर एक पृथक वर्ण है। 
वैयाकरणों के संप्रदाय में शब्द नित्य और एक हे। 
7]. पदभेदेषपि वर्णानामेकत्वं॑ न निवर्तते। 
वाक्येपु पदमेक॑ च भिननेष्वप्युपलभ्यते।॥ 
अनु,:- पद के भिन्‍न होने पर भी वर्ण का एकत्व समाप्त नहीं होता और भिन्‍लन-भिन्‍न वाक्यों में भी एक ही पद उपलब्ध होता है। 
व्या, :- इस मत के अनुसार भिन्‍न-भिन्‍न पदों में प्रयुवत वर्ण, जसे अश्व, अर्क, अर्थ आदि में प्रयुक्त अकार, एक ही है जो बार-बार दुहराया 
जाता है। भिन्‍न-भिन्‍न देश और स्थानों अथवा भिन्‍न-भिन्‍न शब्दों में यही अकार उच्चरित होता है। इसी प्रकार भिन्‍न-भिन्‍न देश और काल 
. में भिन्‍न-भिन्‍न वाक्यों के उच्चरित पद भी वही हैं क्योंकि हमें ऐसा ही अनुभव होता है, वेसे ही जैसे एक वस्तु भिन्‍न-भिन्‍न दर्पणों में 
प्रतिबिम्बित होने पर भी वहीं रहती है। यदि समानरूप पद भिन्न-भिन्न आर्थों में प्रयुक्त हो तब भी वह एक ही माना जाता है। यहाँ तक 
कि यदि वह पद एक अर्थ में संज्ञा और दूसरे अर्थ में क्रिया हो तब भी उस शब्द का एकत्व समाप्त नहीं होता। वृषभदेव द्वारा प्रस्तुत 
एक उदाहरण लें। 'अक्षि' शब्द नेत्र के अर्थ में संज्ञा के रूप में प्रसिद्ध है। किन्तु 'अक्ष्‌' अथवा 'अश्‌' धातु से लट्‌ लकार, मध्यम पुरुष, 
एकवचन में क्रिया के रूप में भी “अक्षि' शब्द की सिद्धि होती है। प्रस्तुत मत में ये दोनों प्रकार के 'अक्षि' शब्द एक ही हैं। 
इस प्रकार जब भिन्न-भिन्न पदों में उपलब्ध वर्ण अथवा भिन्‍न-भिन्‍न वाक्यों में उपलब्ध पद एक ही हें तो स्पष्ट है कि वे नित्य 


हैं औआ अलग-अलग अवसरों पर वे ही वर्ण अथवा पद उन्हें अभिव्यक्त करने वाले निमित्तों के कारण उपलब्ध होते हैं। इसका एक अर्थ 
यह हुआ कि वर्णों से भिन्‍न कोई पद और पदों से भिन्‍न कोई वाक्य नहीं है। इसी बात को अगली कारिका में कहा गया है- 


मं 4 72, न वर्णान्यत्तिरेकेण पदमन्यच्च विद्यते। 


| वाक्य वर्णपदाभ्यां च व्यत्तिरिक्तं न किज्चन॥ 
अनु, :- वर्ण क॑ अतिरिक्त किसी पद की पृथक्‌ सत्ता नहीं है। इसी प्रकार वाक्य भी वर्ण और पद से भिन्‍न कुछ नहीं है। 


. व्या.:- मीमांसक मानते हैं कि शब्द नित्य है, एक है और वर्ण ही उसमें चरम सत्ता है। वर्ण को वे _अर्थवान्‌ इकाई मानते हैं क्‍योंकि पदों 


में वर्ण की भिन्‍तता से पद का अर्थ भी बदल जाता है। जैसे कूप, यूप और सूप, इन पदों में प्रारम्भिक वर्ण मात्र के भेद 
५» य सूप, से अर्थ 
भेद हो जाता है। इस प्रकार वर्णों का समूह ही पद है और पदों का समूह ही वाक्य है। पद और वाक्य का कोई स्वत्त्र को 


मीमासासूत्र ..5 पर भाष्य में शबरस्वामी कहते हैं कि ' गु' आदि वर्णों से भिन्‍न कोई गो-शब्द, प्रत्यक्ष नहीं देखा जाता। अत: वर्ण 
कई 8५930: %2/4%00 2 ॥-शब्द, प्रत्यक्ष नहीं देखा जाता। अत: 
पद हैं, उनसे भिन्‍त कोई पद नहीं (न च प्रत्यक्षो गकादािभ्यो5न्यों गोशब्द इति ,,, गकारादीनि है प्रयक्षणि। ... तत्मादकषन्येव परम 


बौद्ध दार्शनिक धर्मकीर्ति भी कहते हैं कि वाक्य वर्णों से भिन्‍्न नहीं है क्योंकि उसकी उपलब्धि नहीं होती- 


कक ७. 


आल जज 
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वाक्य न पिन वर्णध्यो विद्यतेडनूपलम्भनांतं।  - प्रमाणवार्तिक, ।,247, 
किन्तु वैयाकरणों को यह मत अभीष्ट नहीं। पतञ्जलि यह चर्चा तो करते हैं कि इन पदों में अकेले वर्ण के परिवर्तन से,भेद हो जाता 
है फिर भी हम स्पष्ट देखते हैं कि यदि वर्णों को अलग कर दें तो न तो 'ऊप' का कोई अर्थ निकलता है न ही 'क्‌', 'स्‌', 'यू' का। 
अतः वर्णों को अर्थवान्‌ नहीं कहां जा सकता। महाभाष्यकार ने रथ का उदाहरण देते हुए (मं. भा., .2.45, पृ. 220) कहा है कि रथ अपने 
संपूर्ण रूप में ही चलने का कार्य करता है, उसके अवयवों को अलग-अलग कर देने पर उनसे कोई प्रयोजन सिद्ध नहीं होता। इसी प्रकार 
पद या वाक्य अपनी समग्रता में ही अर्थवान्‌ हैं, अलग-अलग करने पर नहीं। इसलिए वैयाकरण के मत में पद मात्र वर्णसमूह नहीं है 
और वाक्य केबल पदों का समूह नहीं है। चरम सत्ता तो वाक्य की ही है। आगली कारिकां में भर्तृहरिं यही कहेंगे। 


“3२5९? 52. 73, पदे न वर्णा चिद्यन्ते बर्णेप्वयवा न॑ च॑। 
जे “ । 


“2 “ वाक्यात्पदानामत्यन्त॑ प्रवविकों न कश्चेन॥ 
अनु.:- पद में बणों की सत्ता नहीं है, न ही वर्णों में अवयव हैं। वाक्य से पदों का आत्यन्तिक भेद (प्रविवेक) नहीं है। 
व्या.:- पद में वर्णों की सत्ता अथवा वाक्य में पदों की सत्ता केवल समझने की सुविधा के लिए किया हुआ विश्लेषण है। भाषा का उद्देश्य 
है बकता,के तात्पर्य को संप्रेषित करना और यह कार्य वाक्य से ही हो सकता है। अतः वैयाकरण के मत में वाक्य एक अखण्ड सत्ता है 
जिससे अर्थ का अभिधान होता है। यदि वाक्य को पदों में और पदों को वर्णों में विभाजित करें तो वहीं रुकने का कोई कारण नहाँ है। 
वर्णों को भी वर्णभागों में विभाजित किया जा सकता है, जैसा कि पाणिनि ने भी कहा है - “तस्यादित उदातमर्धहस्वम्‌ ' (स्वरित स्वर का 
प्रथम आधा हस्व भाग उदात्त है और शेष अनुदात्त)। 'ए ओ ऐ औ' जैसे संध्यक्षरों में ऐसे भागों की प्रतीति भी होती है जैसे “ए' में 'अ+इ '। 
किन्तु ये सभी भाग क्रमश: उच्चरित होने के साथ-साथ नष्ट हो जाएँगे और इनका यौगपच्च संभव न होगा। फिर तो न वर्णों की सत्ता 
होगी न पदों की और समस्त व्यवहार का उच्छेद हो जाएगा। किन्तु फिर भी वर्ण का एकत्व तो निर्विवाद रूप से माना जाता है। इसी 
प्रकार पदों और वाक्यों का एकत्व भी मानना चाहिए क्योंकि जब हमें कहीं रुकना ही है तो वक्ता के तात्पर्य को संप्रेषित करने वाली 
इकाई अर्थात्‌ वाक्य पर रुकना ही उचित है। यही बात द्वितीय काण्ड में भर्तृहरि कहते हैं-- 

पदानि वाक्ये तान्येव वर्णास्ते च पदे यदि। 

वर्णेषु वर्णभागानां भेद: स्यात्परमाणुवत्‌॥  - वा.प., 2.28. 


दे सर के कप थे गहोत शत हे सर कत काज जज यम आल जाय व्याया को पदों में, अथवा पद को प्रकृति-प्रत्यय के रूप में बाँटने का व्याख्या है। वास्तविक भाषा में शब्द का 
अर्थ एक इकाई के रूप में गृहीत । इसलिए वाक्य को ही चरम सत्य मानते हैं। इसीलिए तृतीय काण्ड में भर्तृहरि कहते 
हैं कि अर्थ का कहीं कोई साम्य देखकर वाक्य में पदों की कल्पना की जाती है। इसी प्रकार पद में धातु की और धातु में भी विभागों 
कौ कल्पना की जाती है, जैसे “मुण्डयति' में मुण्ड्‌ धातु और णिच्‌ (३) प्रत्यय की कल्पना या “पुत्रीयति' में पुत्र के साथ क्यचू्‌ प्रत्यय 
जोड़कर “पुत्रीय' धातु की रचना शास्त्रीय कल्पना मात्र हैं- है 
अर्थस्यानुगरमं कडिचद्‌ दृष्ट्वैव परिकल्पितम्‌। 
पर्द वाक्ये पदे धातु: धातौ भागश्च मुण्डिवत्‌॥ -वा.प., 3.4,75. 
74, भिनन॑ दर्शनमाश्रित्य व्यवहारो5नुगम्यते। 
तत्र यन्मुख्यमेकेषां तत्रान्येषां विपर्यय:॥ 


आनु,;- धघिल्त-भिन्‍त दृष्टि का आश्रय लेकर (शास्त्रीय) व्यतहार चलता है, उस प्रसंग में जो एक पद्षा के लिए मुख्य है बह अन्य के 
लिए गौण है। 


ब्या,:- प्रश्न उठता है कि जो लोग वर्ण को ही चरम सत्य मानते हैं वे पद एवं वाक्य की बात कैसे करते हैं और जो लोग बाक्य को क्‍ 


ही मानते हैं वै वर्ण और पद मैं भेद कैसे करते हैं? इसको उत्तर में कहते हैं कि व्यवहार भिन्‍न-भिन्‍न दृष्टि के आधार पर चलता है। 
वैयाकरण के अनुस्तार शब्द एक है, क्रमरहित है और बुद्धि में मिहित है; फिर भी हम उच्चरित बाहा शब्द को भो शब्द कहते हैं। एक 
पक्ष के अनुसार यदि श्रुति की दृष्टि से शब्द का स्वरूप एक है तो अर्थ की भिन्‍नता होने पर भी वह एक ही शब्द है। जैसे, भाष्यकार 
उदाहरण देते हैं कि एक ही शब्द अनेक अर्थ वाला होता है । एकश्च शब्दों बह्नधों5क्षा; पादा: माषा: ( अष्टा: ।.2.45 पर म भा ), अर्थात्‌ 


एक ही शब्द अनेक अर्थ वाला होता है। 'पाद' शब्द के अनेक अर्थ हैं जैसे पाँव, श्लोक का चरण, किसी वस्तु का चौथाई भाग, एक ' 


प्रकार का माप। 'माष' काले चने को भी कहते हैं, तिल को भी, वजत् को भी। एक अन्य प्रसंग में पतज्जलि कहते हैं कि 'ग्राम” शब्द 
के अनेक अर्थ हैं किन्तु यहाँ अरण्य से युक्त, सीमाओं से घिरे हुए, स्थण्डिल-संपत्न अर्थ में जो 'ग्राम' शब्द प्रयुक्त होता है, उसका ग्रहण 
है- “तथ्य: स्राएण्यके ससीमको सल्थण्डिलको वर्तते तस्येद' ग्रहणम्‌'” (म.भा., ।.।.7)। एक मत यह भी है कि ध्वनि की समानता होने 


॥ ५ 


पर भी यदि अर्थ में भेद है तो प्रत्येक अर्थ का वाचक शब्द एक भिन शब्द है। इस प्रकार भिन्न-भिन्न दृष्टि से शास्त्रीय व्यवहार चलते :- 


हैं। इसीलिए जो पद की सत्ता अन्तिम रूप से नहीं मानते वे भी व्यावहारिक दृष्टि से पद का विश्लेषण करते हैं। निरुक्तकार पद के चार 


विभाग करते हैं - “चत्वारि पदजातानि नामाख्यातोप्सर्गनिषाताश्च।'” वे यह भी कहते हैं कि आख्यात भावप्रधान है और नाम . 
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सत्यप्रधात। इस प्रकार के थिधाग वैयाकरण भी स्वीकार करे हैं। भेद यही है कि छी एक पश्ध के लिए मुख्य है; कह दुही * 


गौण है। 


75, 7करौट्स्याभिनकालाय प्यज्कालानुप्रानित;। 
प्रहणौपाधिपटेन बतिवर्ट. प्रद्यश्धत॥ 
यु 4 पाक ज कर ८ ऐटी झफीट मैं यडि हर) के मैट (ट्रह, 
अनु, :- जो कालभैद से रहित है किन्तु ध्वनियों के काल का अबुवाति काता सा प्रतीत होता 2 एस इफो्ट मं ठु्ठि (स्थिति) 2 
प्रध्य, विलम्बित आदि) की व्याख्या ग्राहक ठपाधियों (ध्यनिरयों) के भेद के आधार पा की जाती है। 
व्या,:- इस कारिका मैं एवम्‌ आली कुछ कारिकाओं मैं स्पष्ट कौंगे कि किप प्रकार झकोट में क्रममद त होते घर भी ध्वति कं पद के 
अनुसार सफोट का भेद सान लिया जाता टै। 7फ्रौट युद्धि मैं एक इकाई की रू हैं विद्मात है। शब्द के लत मैं ही ध्यवियाँ का ऋम 
है किसु झात में तो शब्द अक्राम इकाई के रुज मैं गृटीत ट्रौआ 2॥ सिहातल” 264 | कल (॥ , कर मे 22 #%€ 48 2 ८2#//भ 
होठा है जबकि “कलम !' में पहले “क', फिर “ल” और अत्त में “म का। किस्तु दौतीं का भंद मात्र यही कहीं है कि एक में (म' फल 
है और दूसों में “ल'। वस्तुत: दोनों स्फोट भिन्‍तर हैं और अपने आप में अखण्ड हैं। "यह एक शब्द हैं", यह एक वाबय है”, इस प्रकार 
की प्रतीति स्फौट की अक्रमठा और एकत्व का प्रमाण हैं। स्फीट शब्दात्मा है| अथवा बात मैं ब्थित यावय अथवा पद या यर्ण क॑ छय 
में हो (अथवा ध्यनि-जाति हो - देखें इस कारिका की व्याख्या क॑ अन्त मैं एय/डी, जोशी का मठ), यह नित्य है और लित्य पढद्चार्थ म॑ 
कालगव भेद नहीं हो सकठा। तथापि स्फोट की अभिव्यक्ति ध्यर्तियों द्राय और उतरी सिश्ित रूप में छींठी है। एक आधुनिक सापाथिद 
का यह कथन भी इस संबन्ध में द्रप्टट्य है कि ध्यतियाँ स्वत: भाषा नहीं हैं किततु भाषा ख्यनियाँ से युक्त है (80005 # /॥2752965 
8० #% ८०5577902 ।829222, ;८०॥ 2 590/८27॥ 20982 2005/95 070क्0,-//970 ?€: 4॥४5//// ०2/44/६772, (७४०४८ /१॥॥८7 
(09%, [.0000॥, 52०004 28॥/0/, 966)। इमसारे लिए ध्यतियों से संम्रृप्ट हुए बिता स्फोट की उपलब्धि म्रभव ही वहीं है। अठ: इत 
ध्वतियों का काल स्फोट की स्थिति का काल मात लिया जाता ह। इसे ही कारिका में ठृततिभंद कहा है। जैसा ढम आगे स्पष्ट करेंगे, फक्कृत 
ध्वनि क॑ संदर्भ में इम्व, दीर्घ, प्लुत और वैकृत ध्वनि के संदर्भ मेँ द्रुठ, मध्य और विलम्यित जैसे भंद छोते हैँ। द्रुठ, मध्य और विस्तम्वित 
जैसे भेद स्फ़ोट की उपलब्धि क॑ काल का कारण बनते हैं। इन भेदों को स्पष्ट करते हुए कंयट वठलाते हैँ कि द्रव उच्चारण में पाती की 
न बूँद ताली से ठिकलती हैँ जबकि मध्य और क्लिम्बित में इन युँदों की मख्या क्रमश: वारढ और सोलह ढंठी है (म. भा. प्रदीप, ।. 
].70)। जगेश ते इस विषय मेँ परमलयुमब्जूपा में तिस्तलिखछित उद्धरण दिया ढँ- 
अध्यासार्थ द्रुता वृत्तिम॑थ्या वे चिन्तने स्पृता। 
शिष्याणामुपदेशार्थ वृत्तिरिप्टा विलम्बिता॥ 
इस्र प्रकार बुद्धि में ठित्य स्थित ढोते द्वए भी हम स्फोट को कालयुक्‍त मान बैठते हैं ( अठश्च सदावस्थानेडपि ध्वतिस्थितिकालमेवानुबर्ठन्ते 
-पद्धति, पृ. 44)॥ भर्दृढरि नाद और स्फोट क॑ लिए जल और उसमें पड़ने वाले प्रतिबिम्ब का दृष्यन्त भी पहले दे चुके हैं (देखें या 
य्‌., [. 49, )॥ था 
एमडी. जोशी (967 ८ पृ. 30-55) के अनुसार स्फोट से भर्वढरि का तात्पर्य भाषा के प्रभेदक अथवा वर्णात्मक स्तर से हेँ। भर्तुढरि 
का स्फोट वर्ण अथवा ध्यनि-जाति (८355 5०४0) के रूप में टै और घ्यति से उतका तात्पर्य व्यक्तिकप प्वति अथवा उठच्यरित ध्यति 
से है (967 : पृ, 46-47)। वक्ता जिस ध्वनि, को बोलठा है यढ उच्चरित ध्वति है किन्तु श्रोता जिसे ग्रहण करता है वढ़ ध्यति-जाति 
. दथवा वर्ण-जाति है जो ट्रुठ, विलम्बित आदि भेदों से तिरपेक्ष कूप में गृहीत होती हैं। जोशी क॑ अनुसार भर्तृहरि का स्फ़ौट अर्थवान्‌ इकाई 
: अऋ्ीं है (967 : पृ. 40, 46)। किन्तु अधिकांश थिद्वात्‌ उतसे सहमत नहीं हैं। अव्यर (969 : यू. 57) के शब्दों में, ** ध्यनि वे शब्द 
हैं जिन्हें ठकदा ठच्चाग्ित करता है और जो वास्ठविक शब्द कं तिमित्त - अभिव्यमन्जक - हैं और स्फ़ोट वह वास्ठविक शब्द है जो घ्वनियों 
द्वग अभिव्यक्र होकर अर्थ को व्यक्त करता हे। यह शब्द का आर्थवाइक पक्ष है।”' +-०६२२२३६0:::.- 


76. स्वभावधेदानित्यत्वे इस्वदीर्घप्लुतादिषु। 


प्राकृतस्य ध्वने; काल: शब्दस्येत्युपचर्यते॥ 


अनु, :- शब्द को ठित्य मातते पर (नित्यत्वें) स्वभावत: भेद होने के कारण जो इस्व, दीर्घ और प्लुत हैं उनमें प्राकृत ध्वनि का काल शब्द 
पर आखेपित कर दिया जाठा है। 


77, शब्दस्योर्ध्वप्रभिव्यक्तेर्वृत्तिभेदे तु बैकृता:। 
ध्वनय; सपुपोहन्ते स्फोटात्मा तैर्न भिद्यते॥ | 


अनु :- शब्द की अभिव्यक्ति क॑ अठत्तर वैकृत ध्वनियाँ वृत्ति के भेद (उच्चारण कौ गति) को उत्पनत करती हैं किन्त स्फोट 
उनसे प्रभावित नहीं होठा। ७४5० जलकर था मर हे 58 


व्या,:- ध्वति दी प्रकार की है - ५ पक दा कक है. और अत अधिक करने वाली ध्वनि ध्वनि है और उस्त अधिव्यक्त 
#रफेंट उककरय को विलर सह प्रमय तक उपलक करने काली जाति बैक पति है (त् के कर के हित सलोटल्टपिन्ण्त 


46 





507760 ५४श४ं॥ (४॥5८व॥6 





न परिच्छिद्यते। वैकृतस्तु येनाभिव्यक्त स्फोटरूपं पुनः पुनरविच्छेदेन प्रचिततरं कालमृपलभ्यते। - वृत्ति, पृ. ।42)। इन दोनों का भेद व्याडि 
के संग्रह से वृत्ति में उद्धृत एक कारिका में स्पष्ट किया गया है - है 


शब्दस्य ग्रहणे हेतु: प्राकृतो ध्वनिरिष्यते। 4 28 2,080 
स्थितिभेदे निमित्तत्व॑ बैकृतः प्रतिपद्यते॥ 405: 5 


० «धर (६; 
अर्थात्‌ शब्द के ग्रहण में प्राकृत ध्वनि ही कारण है और स्थितिभेद (शब्द की निरन्तरता में होने वाले भेद) का कारण वैकृत ,घ्वनि 


है। 3 ४ 


प्राकृत ध्वनि का उच्चारण शब्द की अभिव्यक्ति के लिए होता हैं। इसके बिना स्फोट के स्वरूप का ग्रहण नहीं हो सकता। ध्वनि 
और स्फोट का ग्रहण एक साथ ही होता है, अतः स्फोट ध्वनि की प्रकृति मान लिया जाता है और प्रकृति से उत्पन्न होने के कारण प्रथम ८2% 
क्षण में स्फोट को अभिव्यक्त करने वाली ध्वनि को प्राकृत कहते हैं। जिस प्रकार बत्तीस अक्षरों वाला कोई श्लोक सरल पदों वाला होने. 
के कारण तुरन्त गृहीत हो जाता है जबकि उतना ही बड़ा दूसरा श्लोक कठिन पदों अथवा कठिन संरचना वाला होने के कारण अनेक | 
आवृत्तियों में गृहीत होता है उसी प्रकार वस्तुतः यह स्फोट का स्वभावभेद है कि कोई वर्ण, जैसे 'अ', अपचित अर्थात्‌ क्षाण ध्वनि से # क्र 
व्यक्त हो जाता है जबकि कोई प्रचित या प्रचिततर ध्वनि से व्यक्त होता है जैसे दीर्घ और प्लुत। इस्व, दीर्घ और प्लुत प्राकृर्त ध्यनि के 
भेद हैं। ये भेद स्फोट के नहीं हैं क्योंकि स्फोट तो सब प्रकार के कालभेद से रहित है। 'अ' और 'आ? के मानस संप्रत्यय (स्फोट में : - ४ 


१५४ 
कालिक भेद नहीं है। फिर भी 'अ' स्फोट भिनल है और आ-स्फोट भिन्‍न। उनके उच्चारण में भी उस भेद की प्रतीति होती है। प्राकृत ।-,%& 


घ्वनि का काल ही यह बतलाता है कि 'अ' की अभिव्यक्ति हुई है, 'आ' की नहीं। दोनों को व्यक्त करने वाली ध्वनियाँ भिनन हैं ३ 7! 82 
भी कालभेद को दृष्टि से हस्व, दीर्घ आदि संज्ञाएँ व्यवहार के हिए बना कर उन्हें एक ही स्वर का भेद कह दिया जाता है। प्राकृत ध्यनि 
की कालावधि स्फोट में प्रतीत होने का कारण प्राकृत ध्वनि और स्फोट में तादात्म्य मान लेना है। यह तादात्म्य भले ही भ्रान्ति हो किन्तु 25 
यह एक आवश्यक प्रान्ति है। इसके बिना स्फोट की अभिव्यक्ति संभव नहीं। इस प्रकार अभिव्यंजक के धर्म अभिव्यक्त के धर्म बन जाते' ् 2 
हैं और प्राकृत ध्वनि के भेद स्फोट - उदाहरण के लिए 'अ' वर्णरूपी स्फोट - के भेद मान लिये जाते हैं। यह स्मरणीय है कि यद्यपि /7> 
भर्तृहरि अन्तिम रूप से वाक्यस्फोट को मानते हैं तथापि वे स्फोट (बुद्धिगत प्रत्यय) के रूप में वर्ण और पद की भी बात करते हैं 


(वर्णपदवाक्यविषया... ध्वनयो वर्णपदवाक्याख्यान्‌ स्फोटान्‌ ... बुद्धिष्वध्यारोपयन्ति। -वा.प., .82 पर वृत्ति, पृ. ।48)। 7. 
प्लुतादिषु' में आदि का तात्पर्य है कि अनुनासिक, निरनुगासिक, उदात्त, अनुदात्त आदि भेद भी स्फोट पर आरोपिंत होते हैं। 


किन्तु वैकृत ध्वनि के भेद तो भ्रमवश भी स्फोट पर आरोपित नहीं होते। प्राकृत ध्वनि से उत्पन्न ध्वनि वैकृत ध्वनि कहलाती है। 

यह प्राकृत ध्वनि से उत्पन्न अनुगूँज (अनुरणन) है (प्राकृतध्वनिभिरभिव्यक्ते शब्दतत्त्वंउनुरणनरूपा ये पश्चातृकालभाविनों ध्वनय: «पक - 

हेलाराजकृत प्रकीर्णकप्रकाश, वा.प., 3.9.67 पर)। कोई वक्ता धीरे बोलता है, कोई मध्यम गति से और कई द्रुतगति से। ध्वनि की ;अवधि 
के ये भेद स्फोट की अभिव्यक्ति के अनन्तर उसकी निरन्तरता में कारण बनते हैं। आकाश में चमकने थाली दिजली के आलोक में हम 
किसी' वस्तु को क्षण भर के लिए देख पाते हैं जबकि दीपक या ट्यूबलाइट के प्रकाश में वस्तु का प्रत्यक्ष बना रहता है। वह बना रहते 
वाला प्रकाश वस्तु के किसी अन्य धर्म का ग्राहक नहीं होता। इसी प्रकार विलम्बित गति से बोले गए स्फोट की उपलब्धि देर तक बनी 
रहती है जर्बाक ट्वत गति से बोला हुआ शब्द थोड़े ही समय तक उपलब्ध होता है। यदि 'अ' का धीमी गति से उच्चारण किया जाए तो 
उस 'अ' को श्रृंखला की प्रतीति कुछ समय तक होती रहती है किन्तु स्फोट के स्वरूप पर उसका कोई प्रभाव प्रतीत भी नहीं होता क्योंकि 
यह वही अकार है" ऐसा बोध लगातार बना रहता है। प्राकृत ध्वनियाँ स्फोट की अभिव्यक्ति के साथ ही उत्पन्न होठी हैं किन्तु वैकृत 
घ्वनियों तो स्फोट की अभिव्यक्ति के बाद उत्पन्न होती हैं, अत: उनका स्फोट से भेद श्रोता को स्पष्ट रूप से ज्ञात होता है। इस प्रकार 
वह प्रथम ध्वनि जो स्फोट को अभिव्यक्त करती है, प्राकृत ध्वनि है किन्तु स्फोट की अभिव्यवित के बाद भी प्रह्ञहरूप में उस ध्वनि 
की अनुगूँज बनी रहती है जो स्फोट की उपलब्धि की निरन्तरता की निमित्त है। यही वैकृत ध्वनि है। जितने समय तक वह ध्वनि बनी 
रहती हैं उतने समय दक पहले से अभिव्यक्त स्फोट की भी उपलब्धि होती है किन्तु उससे भिन्‍न की नहीं। इसीलिए ' तपरस्तत्कालस्य 
(अष्टाध्यायी ।..70) सूत्र में हस्व आदि भेदों की प्रतीति कराने के लिए तो तपरकरण किया गया है (जैसे अत्‌ में) किन्तु द्वुत, मध्य 
आदि की प्रतीति क॑ लिए एसा कोई विधान नहीं किया गया। इसका कारण यही है कि ब्ैकृत ध्वनि का भेद मिथ्या रूप में भी रुफोट 
पर आएंपित नहीं होता। बरकृत ध्वत्रि ध्य्ियों का व्यवितंगत रूप है जिसके उच्चारण प्रत्येक बबता में भिन्न-भिन्न होते हैं। पतज्जलि' हम 
..70) इस संबन्ध में एक दृष्ट्ान्त देते #ैं। नगाड़े ९२ चोट करने पर किसी का शब्श श्रीस कदम तक पहुँचता है किसी का तीस . : ; 
कदम और कर्की का बालक कट! मल शब्द (उफोर्ट) व्टी है तिश| (3प०णाश भो काल में) शृद्धि ध्यगि के कारण होती है -£ 'तद ४ 
यथा भयांथात;। धंगैषाएत। बादियवि[।त एदादि गणटह प्ररिचत ॥िशिलू कशित्तरुगतएरिशाण। एफा2१ ० तायानेब भवति। घ्वनिकृता पृद्धि।।'' ४“! 
इस ग्रकार १[|्धि में एक इकाई यो #ग हें आवधारि! दाफब जाता की रफोए वहा गया है जनक उसे व्यवत फरने शालौ #मभिक 7 £ 

ध्यनियाँ प्राकृत श्ानियाँ है और उन प्रथप प्यागिया छ) 8१७ था शगशएश 0 आग हैं। फ्शनों राज। (969 4365 च 
।20, यू. 48) थी अनुसार बैक छवि सदता ॥ए बणा. छा है और दा शमी हर ध्यागियां है आर प्राऊृत ध्यत्रि उच्चारण 
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वक्ता के मानस में शब्द के लिए निर्धारित ध्वनियों का क्रम प्राकृत ध्वनि है और स्फोट वह स्थिति है जहाँ शब्द और अर्थ का भेद नहीं 
हैं क्योंकि कुंजुन्ती राजा (969: पृ. 5, पृ. |48) तप 2त कद है कल सम को परम के ध्यनि, प्राकृत ध्वनि और स्फोट को क्रमश: चैखरी, मध्यमा और पश्य के समकक्ष 


पड  अन्‍ॉोी-त____ेन्‍+ 
न बात की सर कक 


मानते हैं ओर प्राकृत ध्वनि को मानस अभिव्यक्ति (९)९७+८५५४७॥ ॥॥0 - पृ.।20 ) कहते हैं। स्फोट को पश्यन्ती के समकक्ष मानने 
और साथ ही उसे प्रत्यक्ष-योग्य मानने (देखें, कुंजुन्नी राजा: ।969: पृ. ।30-3) में विसंगति दिखलाई दंती है। वस्तुतः कुंजुन्ती राजा 
0 धुनिक भाषाचिद्‌ सास्यूर की $७९८९८॥ $०७॥७५५ और [)॥५$0॥| $०७॥०४५ की अवधारणा को प्राकृतध्वनि और वैकृतध्व नि पर लागू कर 
रहे हैं। अब, प्राकृत ध्वनि को जाति-ध्वनि तो कहा जा सकता है जिससे यह स्पष्ट हो जाता है कि भिन्‍न-भिन्‍न वक्‍्ताओं द्वारा भिन्‍्त-भिन्‍त 
रूप में उच्चारित ध्वनियाँ उन्हीं वर्णों अथवा शब्दों का ग्रहण कैसे कराती हैं किन्तु वृत्ति में भर्तृहरि ने प्राकृत ध्वनि का वर्णन जिस रूप 
में किया है उसके अनुसार उसे केवल मानस अथवा बुद्धिगत (॥0॥9 8९००७५॥८ ॥98०) नहीं कहा जा सकता। 
78. इन्द्रियस्यैव. संस्कार: शब्दस्यैवो भयस्य वा। 
क्रियते घ्वनिभिर्वादास्त्रयों उभिव्यक्तिवादिनाम्‌॥ 
अनु.:- ध्वनियों द्वारा केवल इन्द्रिय का अथवा केवल शब्द का या फिर दोनों का संस्कार किया जाता है; ये अभिव्यक्तिवादियों के तीन 
मत हैें। 
व्या,:- स्फोट ध्वनियों द्वारा उत्पन्न होता है यह उत्पत्तिवादियों का मत है। किन्तु स्फोट को नित्य मानने वालों के मत में स्फोट बुद्धि में 
सदा स्थित है, ध्वनि उसे केवल अभिव्यक्त करती हैं। ये लोग अभिव्यक्तिवादी हैं। अभिव्यक्ति की प्रक्रिया में ध्वनि सहकारी कारण हैं 
यह किस प्रकार स्फोट की अभिव्यक्ति में कारण बनती है, इसका विवरण अब देते हैं। क्या ध्वनियाँ श्रवणेन्द्रिय में कोई नवीन शक्ति 
उत्पन्न करके अथवा विद्यमान शक्ति को प्रबोधित करके इस प्रकार संस्कारित करती हैं जिससे वह शब्द को ग्रहण करे? अथवा क्‍या वे 
शब्द में इस संस्कार का आधान करती हैं? इस विषय में भर्तृहिरि तीन भवहिरि तीन मत देते हैं - () ध्वनियाँ श्रव्णेन्द्रिय-का संस्कार करती हैं; (2) 
ध्वनियाँ स्फोट अर्थात्‌ शब्द को गरृहीत होने योग्य बनाता स्फोट अर्थात्‌ शब्द को गृहीत होने योग्य बनाती हैं; (3) ध्वनियाँ इन्द्रियों और स्फोट (स्कोट और शब्द भर्तृहरि द्वारा पर्याय के 
रूप में अनेक स्थलों पर प्रयुक्त हैं), दोनों ही का संस्कार करती हैं। अगली दो कार्किाओं में दृष्टात्तों द्वारा इते तीनों संतों को स्पष्ट करेंगे। 
79. इन्द्रियस्थैव संस्कार: समाधानाञ्जनादिभि:। 
विषयस्थय॒तु॒ संस्कारस्तद्गन्धप्रतिपत्तये॥ 
अनु.:- एकाग्रता और अंजन आदि को द्वारा (देखने कौ क्रिया में) इन्द्रिय का ही संस्कार होता है। गन्ध के ग्रहण (को प्रक्रिया) के लिए 
तो विषय का ही संस्कार होता है। 
व्या.:- आंख में अंजन का प्रयोग इन्द्रिय को संस्कारित करने का उदाहरण हैं। वर्तमान युग में चश्मे का उदाहरण भी इसी बात को स्पष्ट 
करता है। 5न से अथवा चश्मे के प्रयोग से नेत्र दृश्यवस्तु को देखने योग्य हो जाते हैं। एकाग्रतापूर्वक देखने या सुनने से भी विषय का 
ग्रहण होता €। इस प्रकार सावधानता अथवा एकाग्रता भी इन्द्रिय में योग्यता उत्पन्न करने का साधन है। विषय, अर्थात्‌ इन्द्रियग्राद्म वस्तु 
में इससे कोई अन्तर नहीं पड़ता। यदि विषय में उससे अन्तर पड़ता तो अन्य सभी लोगों को भी उस दिषय का ग्रहण उसी प्रकार होता। 
इसी प्रकार ध्वनियों द्वारा भी श्रवणेन्द्रिय का ही संस्कार किया जाता है, ऐसा प्रथम मत है। - 
तपी हुई पृथ्वी पर जल छिड॒कने से उससे गन्ध निकलती है। अत: जल का छिड़काव गन्ध को उद्भूत करके विषय का संस्कार 
करता है। ओपधियुक्त तेल को सूर्य अथवा अग्नि क॑ सम्मुख रखकर गर्म करने से उसकी गन्ध ग्रहण के योग्य हो जाती है। इनसे इन्द्रिय 
में कोई परिवर्तन नहीं आता; अन्यथा संस्कारयुक्त और संस्काररहित दोनों प्रकार के विषय के ग्रहण में कोई भेद नहीं होता। इसी प्रकार 
घ्वनियों द्वारा शब्द का संस्कार करके उसे ग्रहणयोग्य बनाया जाता है, ऐसा द्वितीय मत है। 
80. चक्षुष: प्राप्यकारित्वे तेजसा तु द्वयोरपि। 
विषदेन्द्रिययोरिष्ट: संस्कार: स क्रमो ध्वने:॥ 
अनु,:- चक्षु विषय तक जाकर उसका ग्रहण करता है, यह मानने पर (प्राप्यकारित्वे) प्रकाश द्वारा (अन्धकार में पड़े) विषय का और 
इच्द्रिय का, दोनों का ही संस्कार अभिमत है। यही क्रम ध्वनि का है। 
व्या, :- चक्षु द्वारा विषय का ग्रहण किस प्रकार होता है, इस विषय में दो मत हैं। एक के अनुसार चक्षु अप्राप्यकारी है। अर्थात्‌ नेत्रगोलक 
में स्थित रहते हुए ही वह बाहर स्थित घट आदि को ग्रहण करता है। इसलिए अँधेरे में खड़ा व्यक्ति जब प्रद्गश में रखे घट को देखता 
हे आ अकाश से चूका मठ मो हलक के पिन संपिसकन है जब यह ज़रा ये रखे हुए घन उक रह प्रकाश से चश्चु का संबन्ध तो हुआ नहीं हैं। कंवल घट ही प्रकाश से संबद्ध ; हुआ है। अतः प्रकाश घट का हो संस्कार क है। अतः प्रकाश घट का हो संस्कार करता हे, 
चक्षृ का नहं नहीं। किल् दूसरे घत में चल प्रप्यकारो है। चक्षुिस्द्रिय तेजरर्मिरूप है। जब वह प्रकाश में रखे हुए घट तक पहुंच है तो उसके 
द्वारा विषय कं ग्रहण की जो प्रक्रिया है उसका वर्णन वृषभदेव ने (पद्धति, पृ. ।46) इस प्रकार किया है - सूक्ष्म नेत्ररश्मियाँ नेत्र से 
निकलकर विषय तक जाती हैं और मार्ग में तेज क॑ सर्वव्यापकर परमाणुओं से संबद्ध होकर सूक्ष्मतर रश्मियों के विशाल अग्रभाग को रचतो 
हुई आलोक तक पहुँचती हैं। अपने सजातीय बाह्य आलांक से मिलक़र वे घटादि विषयों का ग्रहण करती हैं। प्रकाश द्वारा घट का संस्कार 
तो स्पष्ट ही है। इस प्रकार चक्षुरश्मियों की सामर्ध्य में वृद्धि करता हुआ प्रकाश चक्षु का भी संस्कारक है और अन्धकार के आवरण को 
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हटाकर विषय का भी संस्कारक है। ध्वनि का भी यही क्रम है। ध्वनियाँ बुद्धिस्थ शब्द को अभिव्यक्त कर उसे ग्राह्म बनाती हैं और 
श्रवणेन्द्रिय को प्रेरित करक॑ शब्द के ग्रहण की उसकी योग्यता को उद्बुद्ध करती _ए | 

” स्फोट को अभिः को अभिव्यक्त करने वाली ध्वनि की स्वयं क्‍या स्थिति है? स्फोट की अभिव्यक्ति के समय क्‍या ध्वनि स्वयं गृहीत होती है 
या नहीं? इस विषय में भर्तहरि रहाँ तीन मत प्रस्तुत करते हैं- 

8।. स्फोटरूपाविभागेन ध्वनेग्रहणमिष्यते। 
कैश्चिद्‌ ध्वनिरसंवेद्य: स्वतन्त्रो न्‍न्‍्यै: प्रकल्पित:॥ 

अनु. :- कुछ लोगों के अनुसार ध्वनि का ग्रहण स्फोट से अपृथक्‌ रूप में होता है। कुछ के अनुसार ध्वनि का ग्रहण होता ही नहीं, जबकि 
अन्य के अनुसार इसका ग्रहण स्वतन्त्र रूप में होता है। 
व्या.:- कुछ विद्वानों के मत में ध्वनि का ग्रहण तो होता है किन्तु वह स्फोट से अभिन्‍न रूप में ही गृहीत होती है, अर्थात्‌ यह स्फोट 
है और यह ध्वनि है, ऐसा पृथक्-पृथक्‌ बोध नहीं होता। स्फटिक के समीप रखे हुए जपाकुसुम की लाली जब स्फटिक में संक्रान्त होती 
है तो उसके साथ एकाकार हो जाती है;.उसे पृथक्‌ करके नहीं देखा जा सकता। इसी प्रकार स्फोट से संसृष्ट ध्वनि को अलग से ग्रहण 
करना संभव नहीं। 

दूसरे मत को स्पष्ट करने के लिए वृत्तिकार इन्द्रियों का उदाहरण देते हैं। इन्द्रियाँ स्वयं गृहीत हुए बिना ही अपने विषय की उपलब्धि 
करा देती हैं। प्राणेन्द्रिय द्वावा जब गन्ध का ग्रहण किया जाता है तो स्वयं प्राणेन्द्रिय का ग्रहण नहीं होता। इसी प्रकार स्फोट की उपलब्धि 


के समय ध्वनि स्वयं गृहीत हुए बिना ही स्फोट की उपलब्धि कराती है। द 
तीसरे मत के पक्षधर कहते हैं कि अनेक अवसरों पर हम केवल ध्वनि को ही सुन पाते हैं किन्तु स्फोट का ग्रहण हमें नहीं होता। 





अत 


दूर से देखने पर वृक्ष आदि पदार्थ हमें सामान्य वृक्षाकार रूप में दिेखलाईं पड़ते हैं किन्तु उनके विशेष रू त उनके विशेष रूप का ग्रहण नहीं हो पाता। न 


मम रननन+मनमननममम_ममममममा मम मम मनन मम नानी न रलन_म+म+म+मी लाना नाक नन-__० नम कलम +-" बा इलाका नमक ननननन-नन न तन ला 





तो यह पता चलता है कि यह पीपल है, यह आम है आदि, और न ही यह कि यह तना है, यह शाखा, और यह कोटर है, इत्यादि। इसी 





प्रकार दूर से सुनने पर, स्फोट का ग्रहण स्फुट रूप में न होने पर भी ध्वनि की उपलब्धि स्फोट से स्वतन्त्र रूप में होती है, ऐसा मानना 


चाहिए। च्य्स्य्््ल्न्ग्रोए 


विन -पमिीिीजीलिनिनिनिकनिकि नकल ग॒ाांाााााारंभाााााााााााााआ 5 मम 
नर 
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पाठ - 7 
कारिका 82 - 93 
४2, यथानवाक:ः श्लॉकों वा सोढत्वप्र॒पगच्छति। 
आवृत्त्या न तु स ग्रन्थ: प्रत्यावृत्ति निरूप्यते॥ 
अनु, :- जिस प्रकार कोई (वैदिक) अनुव्राक अथवा श्लोक बार-बार दुहराने से बुद्धि में स्थापित हो जाता है किन्तु एक-एक 2028 
उसका ग्रहण नहीं होता। 


83. प्रत्ययरनुपाख्येय्ग्रहणानुगुणस्तथा। 
ध्वनिप्रकाशिते शब्दे ग्वरूपमवरधार्यते॥ 

_आनु,:- उसी प्रकार ध्वनि द्वारा आभिव्यवत शब्द में (शब्द को) ग्रहण थो श्भुबतल, अनाछ्टोय प्रत्ययाँ (बुद्धियों) क॑ द्वारा स्वरूप का ग्रहण 
होता है। ः 

व्या,:- ये दोनों कारिकाएँ 'यथा' और 'तथा' शब्दों क॑ माध्यम से परस्पर संबद्ध हैं। प्रश्न उठता है कि सथ्रपि बैयाकरण के मत में स्फोट 
निरवयव तशः भ्क्रम हैं तथापि उसकी >ाभिव्याक्त तो द्रामिक ध्लनियों से ही हांती है। क्रामक ररनियों का वगुदास ही बन नहीं सकता 
क्योंकि प्रत्येक नि उत्पन्न होते ही नष्ट हो जाती हैं। अब यदि अलग-अलग ध्वनि रस्फोट को अभिव्यक्त करती ह तो बढ़ स्फोट को 
आंशिक रूप में आभिव्यक्त करती है या संपूर्ण रूप में? यांदे प्रत्येक ध्यनि स्फोट को अंशत: अभिव्यकत करती है ता स्का: की ननिरवय॒वता 
खण्डित हो जातो है। और यदि प्रत्येक बार रफोट का एक अंश ही प्रकाशित होगा तो समग्र शब्द तो कभी प्रकाशित नर्दी दा सकगा। 
उदाहरण के लिए, 'गौ;' राज्द में जब 'ग' अंश अभिव्यवत होगा तब ' औ' ओर 'विसर्ग” अव्यक्त रहेंगे। जब 'अँ:' अंश व्यक्त होगा तब 

ग्‌' अंश अव्यक्त हो चुकंगा और 'विसगगं' थी अभिव्यक्ति होने पर 'ग्‌' और 'शथं।' अव्यक्त दो चुबोंगे। इस प्रकार यह निरंश शब्द या 
तो संपूर्ण रूप में व्यक्त होगा या बिल्कुल ही न होगा। अब, यदि प्रत्येक ध्वनि स्फोट को संपूर्ण रूप मं व्यक्त करती है तो अन्य घ्वनियाँ 
व्यर्थ सिद्ध होती हैं। यदि स्फोट प्रथम ध्वनि द्वारा हो व्यगत हो जाता हे ता परवर्ता ब्वनियों का आवश्यकता ही क्‍या है? यदि अन्तिम 
ध्वनि द्वारा स्फोट व्यक्त होता है तो पूर्ववर्ती ध्वॉतिर्याँ रथ हैं। इसके उत्तर में बैयाकरण कहता है कि ध्वनियाँ बराश्भ्यार उसी स्फोट को 
अभिव्यक्त करती हुई बुद्धि में स्थापित करती हैं (प्रयत॥यशंपताध्या ध्वटयों ९र्गपदवाक्याख्यान स्फोटान्‌ पुनः युयवय्यतिभावयन्त/ बुद्धिष्वध्यारोपयन्ति 
-वृत्ति, पू. ]48 )। इस प्रकार प्रत्येक ध्वनि संपूर्ण म्फोट को अभिव्यक्ता करती है (एकंकों ध्वनि: कृत्म्न स्फीटमू अभिव्यनक्ति पद्धति 
पृ. ।48)। अपनी बात को स्पष्ट करने क॑ लिए भर्तृहिरि एक दृष्टाग्त दंते हैं) वेद का कोई अनुवाक अथवा श्लोक अनेक आवृत्तियों के 
पश्चात्‌ बुर््धि में भली भाँति अवधारित हो जाता है। एक-एक आवृत्ति में उसका स्वरूप उतना स्पष्ट नहीं होता। उत्तरोत्तर आवृत्तियाँ उसी 
अनुवाक अथवा श्लाक को क्रमश: स्पष्टतर रूप में ब॒द्धि में स्थापित करती हैं। अन्तिम आवृत्ति मं बढ़ पूर्णतया गृहात ढ जाता ६, किन्तु 
इससे पूर्वलर्ती आवृत्तियाँ व्यर्थ नहीं होतीं। इसी प्रकार प्रत्येक ध्वनि उस्ती स्फोट को क्रमश: स्पष्टतर रूप में अभिव्यवत्त करती हैं। ध्वनि 
द्वारा जब शब्द को प्रकाशित किया जाता हैं तो कुछ एसे संप्रत्यय बीच में उत्पन्न हांते हें जो क्रमश: स्पष्टतर दांत हुए स्फाट क ग्रहण 
में सहायक हैं। इनके बिना अन्तिम ध्वनि स्फोट को उसकी सम्पूर्ण स्पष्टता में अभिव्यक्त नहीं कर सकती। स्फोट क॑ ग्रहण में उपायनूठ 
होने के कारण भर्वृहारि इन्हें 'ग्रहणानुगुण' कहते हैं। किन्तु इन प्रत्ययों को स्पष्टतया परिभाषित करना संभव नहीं ज्यॉंकि ३-:की उत्पईत 
को समय स्फोट का स्वरूप अभी अस्पष्ट ही है। किस प्रत्यथ में स्फीट का स्वरूप कितना स्पष्ट हुआ है, यट स्पष्ट रूप से बतलाना संभव 
नहीं। इसलिए इन्हें ' अनुपाख्येय' भी कहा गया है। ये प्रत्यय रफोट के ग्रहण में उपायभूत हैं। मण्डन मिश्र ( स्फोर्टासद्धि, कारिका ।8 के 
अन्तर्गत) एक और दृष्टान्त इसी संबन्ध में देते हैं।“जाहरी जब वि सी ग्त्त की परीक्षा करता हैँ तो पहली दृष्टि में उसे उस रत की टीक 
पहचान नहीं-होती। किन्तु लगातार कुछ देर देखने पर वह क्रम से रल को शुद्धता का ठोक-टीक जांच लता है। इस लगातार दखन में 
अनेक प्रत्ययों की श्रृंखला उसके मानस को संस्कारित करती है। उन प्रत्यगां को व्याख्या संभव नहीं किन्तु ये उसकी बुद्धि को इस प्रकार 
तैयार करते हैं कि अन्तिम क्षण में बुद्धि रत की वाक्ष्विकता झा पूरी तरह पहचान लेती टं। इसी प्रकार प्रत्थयक ध्वनि उसी सूफोट को 
क्रमश: व्यक्त करती हैँ। प्रथम ध्वनि स्फोट को धुँधल॑ से रूप में व्यक्त करती है, दूसरी ध्वनि से बट कुछ ओर स्पष्ट होता है और इस 
प्रकार अन्तिम ध्वनि कं उच्चारण क॑ साथ ही स्फोट का स्वरूप पूर्णतः स्पष्टतया गृहीत हो जाता €। किन्तु इनमें स॑ प्रत्येक ध्वनि का विषय 
वही शब्द है और प्रत्येक ध्वनि के उच्चारण के लिए किया गया प्रयत्त समए-श«्द-जिषयक है। इसीलिए वृषभदेंव कहते हैं कि 'गो' शब्द 
को व्यक्त करने के लिए उध्वारित गकार-ध्यनि ' गवय' शब्द को व्यवत करने क लिए उन्‍्चारित गकार से भिन्‍न है : गोशब्दमुच्चारयिष्यामीति 


गाशव्दविपयंग प्रयर्लत जायमानों गकारिश्वति/ब्रितें गबथशरदाधतिकादू गढारध्यने।। कारणभेंदों हि भेदकों पदार्थानाम्‌ ( पद्धति, पृ. ॥68)। 
४4. नादेगहितयाजायामन्येन ध्वनिना सह। 
आवृत्तपरिपा कार्यां बुद्धीं शब्दो5वर्धार्यते॥ ह 
अनु,:- ख्वनियों द्वारा जिए- /मस्क्राररूप में) बीज का आथान किया गया है एसी बुद्धि में परिपाक को प्राप्त कर लेने पर अन्तिम ध्वनि 
क॑ साथ शब्द का अवधारण हा चाता हैं। 
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व्या,;- शब्दस्‍्वकूप के ग्रहण का क्रम इस कारिका में कालाया गया ॥ै। पूर्व पूर्व ध्यत्रियाँ #त्द कै ग्रहण त्री लिए बुद्धि हैं बीज का 
आधान करती हैं। प्रवप प्यनति से होने वाली अभिव्यक्ति #फ्रोट (शब्ट्‌ )का एक धुँफले है आजा (आम मात्र) कै हृषप #ै चरण 2 226 
है। प्रत्येक परवर्ती ध्वनि इसे और स्पष्ट काती है। पर्ववर्ती ध्यत्रियाँ वृद्धि में वीनकूष मैं ऑप्काः छौडकी £ #ए ऋयक ऋरई शत 0 
छोड़े हुए संस्कार इस बीज को पृष्ट करते चलते हैं। इसलिए फ्रवैक पावती अभिव्यक्ति पहली की अपैक्षा स्पष्टका हीड़ी है। अख्कि ध्वनि 
के उच्चारण के साथ यह प्रक्रिया पूर्ण होती है। पूर्व व्वनियों कौ अनुधव, उतना उत्पल सम्कार और अखिवय व्वतरि, इतर ऋभी का किषय 
निरवयव स्फोट ही है। यही कारण है कि एक-एक ध्यति को साथ स्कोट की अभिव्यक्ति रपट डरती जठी ह। युद्ध जी कूर्वर्क श्रश्रियाँ 
से उत्पन संस्कारों द्वारा परिपक्व हॉकर अपेक्षित श्रमता अर्जित कर चुकी हैं, अख्िम ध्यत्रि के उच्याएण के झछाथ डी शब्द की उफकी 
समग्रता में ग्रहण कर लेती है। स्फोट कौ प्रहण काने मैं बुद्धि की क्षमा को परिषाक की प्राप्सि कड़ा गया हैं। परिकक का #४ हैं ई/7छईं 
का अपने कार्य को उत्पन करने की ओर उत्पुछ होता (वामतावाश्य व्यकार्यालयार्द प्रत्याभियुख्य परिष्राक। -व्यायक्ॉश)। ऑस्कर की यह 
उन्मुखता बुद्धि में घटित होती है। प्रत्येक ध्यति द्वारा आहित संस्कार में बुद्धि शब्द कौ ग्रहण काने की #मठा प्राप्त मामी है इसलिए इएी 
आवृत्तपरिपाका (आवृत्तों अभ्यल्त; परिषाकाँ या; मरा) कहा गया हैं। कद्यपि शब्दस्यक्रथ की अभिव्यक्ति अखिम ध्यति के पका ही 
स्पष्ट रूप में होती है फिर भी पूर्ववर्ती ध्यनियाँ व्यर्थ नहीं हैं क्यॉकि ठतर्क साकार शब्द की स्पष्ट प्रत्िषति में सहायक हैं। 

ध्वगियों द्वार स्फोट की अभिव्यक्ति होती है, इस धारणा की यिह॒द्ध ठर्णयादी मीम्॑रकों ने आदर प्रस्दुत खिये हैं। उन आठरफी का 
उत्तर देते हुए स्फोटम्रिद्धि में मण्डन मिश्र ने प्रस्तुत कारिका इससे पूर्व क्री दी कारिकाओं के साथ अपने ग्रमर्क्ष में उद्धल की £॥ 
अभिनवगुप्त की ईश्वाप्रत्यभिज्ञाविवृतिविग्रशिती, कमलशील की तत्वमग्रहप्रस्निका, प्रभाव-द्र की प्रययकमलमार्ठश्ड और फरकश-माद्य की 
सर्वदर्शनसंग्रह में भी यह कारिका उद्धव है। ध्यनियाँ से स्फोट की क्रमश; स्पष्ट एव स्पप्टटर होती हुई अधिव्यश्ठि कौ शरौषकृष्ण है अपर 
स्फोटवरत्वतिरूपण में इस प्रकार बतलाया है; जब वक्ता 'कमल' शब्द कौ व्यवद करते कै सिए “कर” का उच्यारण कराया है दी “रू की 
उच्चारण द्वारा वह "कमल को ही अस्पष्ट रूप में कहता हैं क्योंकि जी शब्द “क” से प्रस्म्भ नहीं होते ये प्रथम व्यनि की उच्याट्श क 
साथ ही निवृत्त हो जाते हैं। फिर जब वह “म” का उच्यारण कठाता हैं तो शब्द का क्षेत्र और संकुचित ही झाठ्ा है कितस्ु अभी भी यह 
स्पष्ट नहीं है कि वक्‍ता का अभिप्रेत शब्द कमल है अथवा ' कमठ या  कमत” किन्तु अच्तिम च्यति (लू की उच्करतण की खाध्र टी “कमल! 


शब्द युद्धि में स्पष्टतया अवधारित हो जाता है।इस प्रकार सभी ध्वतियों से एक ही स्फौट की क्रमश: उपप्टटा रूप में अभिव्यख्धि ठीठी 


है। 

/ 85, असतण्चात्तराले याग्छब्दानस्तीति मन्यते। 

प्रतिपत्तुरशक्ति: सा ग्रद्मणोपाय एवं स्:॥ 

अनु,:- अन्तराल (घ्वति के उच्चारण और समग्र शब्द के ग्रहण क॑ बीच) में श्रेत्वा ज्रिव अम्व््‌ शब्दों का अग्रिवत्य माठठा है, यह खेद 
की अक्षमता है; वह (असत्‌ शब्दों की कल्पना) तो (स्फोट के) ग्रहमण का उपाय मात्र हैं। 
व्या, :- , यदि प्रत्येक ध्वनि अखण्ड स्फोट का ग्रहण कठाती हैँ ठो हर्में शब्द के ग्रहण से यूर्व अठयर्ओों कं रूप मैं, याक्यों में पर्यों की, पदों 
में वर्णों की और वर्णों में वर्णभार्गों की प्रतीति क्‍यों होती ट्रै? जैसा भर्दृढ़रि अगली कारिका में स्थष्ट कहेंगे, इत्र झागों की अरतीति एटछ 
अपरिहार्य भ्रान्ति है। वस्तुत: इनकी कोई सत्ता नहीं है। मातवीय बुद्धि की सरचता इस प्रकार की ढैँ क्रि ठढ़ क्रम से ढी अपने ठिपय को 


ग्रहण करती है। नीली कमीज वस्तुत: एक ही पदार्थ है किन्तु हम शो के वष्यर मे गुण और दया के उस में हटकर ायाका कान शब्दों क॑ माध्यम से गुण और द्रव्य के रूप मैं बॉटकर ठठका छात 
कठते हैं। शब्द एक और अखण्ड हैं किन्तु इसका ग्रहण ध्वतियों क॑ साध्यम से होता है जो अतेकता से युक्त हैं। इसलिए ठिव्वयव ऋ्द 


के ग्रहण से पूर्व हमें वहाँ ध्वतियों की, और फलस्वक्कप नाता प्रकार के झागों (पद, वर्ण, वर्णभ्ाग), की प्रत्ीति ढोठी हैं। वस्दुठ:, गौ में 
जो ग-ध्यनि है वह मात्र ग-वर्ण को व्यक्त करते वाली ग-ध्यवनि से सर्वथा थिन्‍लत है क्योंकि ठतको उच्चारण में, एक का आअधिऋ्राय “गौ: 


पद की अभिव्यक्ति है और दूसरे का मात्र ग-वर्ण की अभिव्यक्ति। अभिष्राय की भिन्तता की दृष्टि से दोनों के प्रयल भी फित्र हैं। किस्ु४ « 


टच्यारण-स्थात की समातता के कारण दोतों गकारों को एक समझते की मूल ढोठी हे। “गौ:” पद को व्यवठ करते के लिए उच्चारित गकार 
में सादृष्य के कारण अधिनतठा मात्र ली जाती है और ग-वर्ण को “गौ” का अवयव मात लिया जाठा है। इसी प्रकार “गाय” शब्द को “साय 
लाओ इस वाक्य का अथयव समझ लिया जाता है। किन्तु वाक्य में पदों की अथवा पदों में बर्णों को प्रठीति उठती डी असूत्य है जितनी 


- वर्णों में वर्णमागों की। 'ए, ओ, ऐ, औ" जैसे वर्ण सम्ध्यक्षर कहलाते हैँ कि कह सतत टीड मे को के अमन के सम की उधम 
है। “ए/ वर्ण /अ” और “इ” का मिश्रण नहीं, अपितु स्वठन्त्र अधिभान्य वर्ण है। मानवीय बुद्धि की ऑफर्ओं के कारण किस अलेकता कप 


प्रतीति होती है उसक॑ कारण शब्द को अनेकत्वयुकत मात लेता सही तहीं है। हमारी बुद्धि द्वारा “गौ: जैसे किसी शब्द में एकत्व को प्रतीठति - 


और उससे अर्थ का बौध एक निर्विवाद तथ्य है जिससे स्पष्ट है कि अनेकता कंवल ऊपरी है और एक समग्र शब्द, अर्थात्‌ स्फोट, के - 2 65 


ग्रहण में उपायभृठ है। किन्तु ठपायों को अच्ठिम रूप से सत्य नहीं मात्रा जा सकता - 
4 ठ्पायाग्रतिपत्तृूर्णा नाधिमन्येत सत्यत:। -वाप, 3, वृत्तिस्मुद्देश 76. 
शब्द के ग्रहण में ध्वरनियाँ साधतमृत हैं किसु साधत क॑ धर्मों को साध्य क॑ एकल्व पर आरोषित कर उसे सत्य मात लेगा एक श्रात्स 
है। 


5॥ 
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86. भैदानुकारों ज्ञानस्य बाचश्द्रोपप्लवो प्रुवः। 
क्रमोपसृष्टरूपा वाक ज्ञान ज़ेयव्यपा भश्रयम्‌॥ 
अनु,;- भेदों की प्रतीति ज्ञान और शब्द की अपरिहार्य वि्कृति है। शब्द का रूप क्रम से अनुरंजित है और ज्ञान ज्ञेय पर आश्रित है। 
व्या;;- सदृश ध्वनियाँ वाक्य में पदों की और पदों में वर्णों की प्रतीति कराती है। भर्तृहरि के अनुसार यह एक ऐसी प्रान्ति है जो नियमित 
रूप से सभी को होती है। वे यहाँ ज्ञान का उदाहरण देते हैं। ज्ञान शुद्ध और निशाकार है और एक है। किन्तु विषय के स्वरूप से युक्त 
होकर ही हमें उसका ग्रहण होता है। घटज्ञान, पटज्ञान आदि सभी हैं तो ज्ञान ही , किन्तु ज्ञेय से युक्त हुए बिना उस ज्ञान का बो ध हमें 
नहीं होता; इसीलिए ज्ञान एक होते हुए भी उसमें ज्ञेयगत भेद भामित होते हैं जैसे पाँच वृक्ष, इक्कीस ब्राह्मण आदि। तृतीय काण्ड के कि 
समुद्देश में भर्तृहरि कहते हैं कि बाद्मा आकारों को' ग्रहण करना ज्ञान की घिकृति है - 
उपप्लवो हि ज्ञानस्य ब्राह्माकारानुपातिता। (वा,५,, 3,3,57) 
किन्तु व्यवहार के योग्य यही ज्ञान होता है। इसी प्रकार शब्द भी क्रम में एी गृहीत होता है। क्रम में अभिव्यक्त हुए बिना यह व्यवहार 
का विज्ञय नहीं बनता। पिछली कारिका (वा.प., |, 85) की वृत्ति म॑ बतलाया गया है कि ऋषिजन अक्रम रूप में केवल पदों व वाक्यों 
का ही नहीं अपितु संपूर्ण ऋषेद आदि का भी ग्रहण करते हैं। किन्तु यह स्थिति सामान्य व्यवहार में संभव नहीं। सामान्य जन समग्र शब्द 
को अक्रम रूप में ग्रहण करने कौ क्षमता से संपन्न नहीं। वे ध्वनियों की अनेकता के माध्यम से ही शब्द को ग्रहण कर पाते हैं। किन्तु 
पह माध्यम ही कुछ लोगों के लिए सत्य हो जाता है और बर्णों की अनेकता उन्हें वास्तविक प्रतीत होने लगती है। वृत्ति में कहा गया 
है कि ज्ञेय के बिना ज्ञान व्यवहार में नहीं आता और क्रम को ग्रहण किये बिना वाक्‌ से अर्थ का अभिधान नहीं हों सकता - 
न ज्ञेयेन बिना ज्ञानं व्यवहारेउवततिष्ठते। 
नालब्धक्रमया वाच्या कश्चिदर्थोउभिधीयते॥ 


वाक्‌ में क्रम की यह प्रतीति ही वाक्‌ का उपप्लव (विकृति) है। शब्द का अनुभूत एकत्व और वर्णों की उपायभूत अनेकता, दोनों 


तो सत्य हो नहीं सकते। अत: मानना होगा कि अनेकता कबल सतही है और एकत्व ही सत्य है। जैसा पुहले, कह चुके हैं और आगे भी 
कुछ उदाहरएणों द्वारा स्पष्ट करेंगे, ध्वनियों का अनेकत्व स्फोट के ग्रहण में उपाय भूत है। । 


87. यथाद्यसंख्याग्रहणमुपाय; प्रतिपत्तये। 
संख्यान्तराणां भेदेडपि तथा शब्दान्तर श्रुति :॥ 


अनु, :- जिस प्रकार पूर्ववर्ती संख्याओं का ग्रहण अन्य ( बड़ी ) संख्याओं से भिन्‍न होते हुए भी उनके समझने में उपाय बनता है उसी प्रकार 
वाक्य में शब्दान्तर (वर्णों व पदों) की प्रतीति भी उपायभूत ही है। द 


् हैं तो एक, दो, तीन , चार आदि गिनते हुए दस तक पहुंचते हैं। ये सभी छोटी संख्याएँ दस की संख्या से भिन्‍न हैं। दस दस ही 
' एक, दो या तीन नहीं। फिर भी ये सख्याएं, दस के ग्रहण में उपायभूत हैं। इसी प्रकार वाक्य में भी भिन्‍त-भिन्‍न पद अथवा वर्ण 
नहीं हैं, फिर भी वे बाक्यस्वरूप के ग्रहण में सहायक हैं। 3 


88. प्रत्येक॑ व्यज्जका भिन्‍ना वर्णवाक्यपदेषु ये। 


तेषामत्यन्तभेदेडपि संकीर्णा इब शक्ततय:।॥। 
अनु, :- वर्णों, पदों और वाक्यों में प्रत्येक को व्यज्जक ध्वनियाँ यद्यपि 


पि परस्पर विलक्षण हैं फिर भी उनको शक्तियाँ मिश्रित सी प्रतोत होती 


भी प्रत्येक अवसर पर 
उनके द्वारा अभिव्यंग्य कार्य (वर्ण न है। इस प्रकार के भेद के 5020 


ध्वनियों में सादृश्य क॑ कारण अभिन्‍नता मान ली जाती है 
। इसका उदाहरण पहले 

हक गी मी 2 अमक 'ग*-ध्वनि को 'ग'-वर्ण की व्यज्जक 'ग'- न मम मा 

204 जाता है और 'गौ! में 'ग! और ' गाम्‌ आनय! में 'गाम्‌' जैसे अवयवों | 

में सादृश्य के कारण उन्हें एक मान लिया जाए। यह शक्तियों के श्रांकर्य 


5677९06 ५शॉ॥ (४४॥50८वाशहश 





व्यण्जक भी मान लिया जाता है और इस प्रकार वर्ण में मात्रा जैसे विभागों की, पद में वर्णकरूप विभागों की और ठाठव मैं पटरूप विफाओं 
को प्रतीति होती है। किन्तु यह सांकर्य वास्तविक नहीं है आभामित ही है, ऐसा 'संकीर्णा इव” कहकर सच्ति किया गया ह। 


89, यथैव दर्शन: पुर्वर्दुशात्स्तमसैठपि वा। 
अन्यधाकृत्य विषयप्रन्यधैवाध्यवस्यतिं॥ _ 


90, व्यन्यमाने तथा वाक्ये बाक्याभिव्यक्ितड्तुत्रि:। 
भागावग्रहरूपेण पूर्व. बुद्धि: प्रवर्तते॥ 
अनु, :- 89, जिस प्रकार दूर से देखने पर अथवा अम्थकार मैं (द्रप्टा) प्रथम दृष्टियाँ में विषय कौ अत्य रूप में ग्रहण करके पुत: दूयरे 
(वास्तविक) रूप में ग्रहण करता है। 


90, उसी प्रकार वाक्य की अभिव्यवित के हेतुओं ( ध्वनियाँ) द्वारा वावय की अभिव्यक्ति के समय सर्वप्रथम मागों के ग्ढ़ण के रूप में 
बुद्धि प्रवत्त होती है। 
व्या.:- स्फोट की अभिव्यवित से पूर्व वर्णों की ही अभिव्यक्ति डोती है। बुद्धि में उ््हीं का ग्रहण सर्वप्रथम ढोता है। फिर एकात्मक शब्द 
अथवा स्फोट को मानने का आधार क्‍या है? इस्रके उत्तर में यहाँ बतलाया गया है कि स्फोट के ग्रहण से पूर्व ठणों की प्रतीदि वस्दुठ: . 
एक प्रान्ति है। ध्वनियों द्वारा होने वाले ज्ञान का विषय तो एकात्मक शब्द है और प्रतीति ध्वतनियीं की होठी है। क्ञात में छब इच्द्रिय का 
विषय अन्य हो और ज्ञान का आकार उससे भिन्‍न हो तो यह श्रान्ति का ठदाहरण है। रज्जु व सर्प के प्रसिद्ध ठदाढरन में इन्द्रिय का संपर्क 
तो रज्जु से होता है किन्तु ज्ञान में आभाम्ित होता है सर्प। अत: इसे भ्रान्ति कहा जाता है। अछण्ड एवं तिग्वयवव स्फ़ोट की झावयव रूप 
में प्रतीति भी ऐसी ही भ्रान्ति है। किन्तु रह प्रान्ति परवर्ती यथार्थ ज्ञान में क्रारण बनती है। भर्तहरि इसे एक ठदाहरण से स्पप्ट के हैं। 
दूर से देखने पर अनेकों बार प्रथम दृष्टि में वस्तु अपने वास्तविक स्वरूप में नहीं पहचानी जाती अपितु किसी अन्य ठस्तु के कूप में फमित 
होती है। दूर से किसी वृक्षसमूह में हाथी का आभास होता है। यहाँ इन्द्रिय का संनिकर्ष तो वृक्ष के साथ हैँ कित्तु ज्ञान में ऋकार हाथ है किनत ज्ञात में ऋकार हाथी 
का है। इसी प्रकार जब हम उज्ज्वल प्रकाश वाले स्थान से मन्द प्रकाश वाले कमरे में प्रविष्ट ढोते हैं ठो वहाँ पड़ी ढुई रस्सी सर्च जैस्ते 
प्रतीत होती है। किन्तु निरन्तर ध्यानपूर्वक देखने पर, वस्तु पर आगेपित आकार तिणेहित होकर उसका यथार्थ स्वरूप स्पष्ट हो काठ हे। 
इस ज्ञान में प्रत्येक परवर्ती दर्शन विषय का स्पष्टतर ग्रहण कगता है। क्रमश: स्पष्ट होने वाले इस ज्ञान में पूर्ववर्ती छत का भी य्ेगदात 
मानता होगा। अन्यथा वस्तु का स्वरूप प्रथम दर्शन में ही स्पष्ट हो जाता। इस प्रकार यथार्थ ज्ञान में मिथ्या ज्ञात ठपायभूठ हैं। इसी प्रकार 
जब ध्वनियों द्वारा पद अथवा वाक्य को अभिव्यवत किया जाता है तो श्रोता की बुद्धि पहले ध्वनियों को क्रम से गण करती है और उत्हों 
को आकार से आकारित होकर अनेकत्वयुक्त दिखलाई देती है। संपूर्ण अभिव्यक्ति के बाद स्फोट एक इकाई के रूप में यृढीठ हो ऊाठा 
है। गकार आदि द्वारा संस्कारित बुद्धि स्पष्ट रूप से “गौ:', इस प्रकार के निरवयव शब्द को ग्रहण कर लेती है। अरम्भ में घ्वतियों के 
क्रम से स्फोट का यह ग्रहण एक स्वाभाविक प्रात्ति है जो बाद में एक इकाई के रूप में इसके ग्रहण से बाधित हो जाती है। इस प्रकार 
अवयवों की मिथ्या प्रतीति अखण्ड स्फोट के ग्रहण में उपायभूत है। अत: यह आपत्ति भी ठचित नहीं कि जो घ्ठनियों शब्द के प्रकाशत 
की हेतु हैं वे भ्रान्ति की निमित्त कैसे हों सकती हैं। इसीलिए मण्डन सिश्र (स्फोटसप्िद्धि, कारिका ॥9) ने कहा है - 

आऊरूपालोचितेप्वस्ति टद्वान्यथात्वप्रकाशनम्‌। 

तत्संस्कारक्रमाच्यापि व्यक्तं तत्त्व॑ प्रकाशते॥ 


“ अ्रव्यक्त रूप में दिखलाई देने वाले पदार्थ अन्यथा भी भासित होते हैं। उन अन्यथा ज्ञातों के संस्कारों के क्रम से यथार्थ ठत्त्व स्पष्टत: 
प्रकाशित होता है।'' 


9।. यथानुपूर्वी निय्रमो बिकारे क्षीरवीजयो:। 
तश्रव प्रनियलणां नियतो बुद्धिपु क्रम:॥ 

अनु.:- जिस प्रकार दूध और बीज के विकारों (परिणामों) की उत्पत्ति में एक निश्चित क्रम है उसी प्रकार शब्द के ग्रहोठाओं को बुद्धि 
में भी क्रम निश्चित है। 

व्या,:- शब्द में वर्णों की प्रतीति सार्वजनीत हैं और उसी क्रम से तथा उसी रूप में होती है। 'वृक्ष' शब्द में सभी को पहले “'व्‌' को, 
फिर “ऋ"” की, फिर “क्‌ “और फ़िर “घ' की प्रतीति होती है। ऐसी स्थिति में वर्णज्ञान को मिथ्याज्ञान कहता कहाँ तक उचित है? मिथ्या 
ज्ञान के ठदाहरणों में हम देखते हैं कि यह सर्वत्र एक जैसा नहीं होता, न उसमें निश्चित क्रम होता है। आवश्यक नहों कि प्रत्येक व्यक्ति 
को सज्जु में सर्प की भ्रान्ति हो। किसी दूसरे व्यक्ति को रज्जु जलधागा जैसी भी दिखाई देतो है। किसी व्यक्ति को पहले सर्प को, फिर 
जलधारा की भ्रान्ति हो सकती है तो दूसरे को पहले जलधारा की, फिर सर्प की। इसलिए भर्तृहरि कुछ ऐसे दृष्टान्त देते हैं जहाँ नियत 
कारण से नियत कार्य की उत्पत्ति नियत क्रम में देखी जाती है। जब दूध दही में अथवा बीज वृक्ष में परिणत होता है तो इस अन्तणल 
में अनेक प्रकार की प्रक्रियाएँ घटित होती हैं। इन प्रक्रियाओं में कुछ को हम नाम दे देते हैं किन्तु कुछ अन्य सूक्ष्म दशाओं के नाम हमारे 
लिए. अज्ञात रह जाते हैं। बीज से अंकुर, फिर तना, फिर पत्ते आदि प्रकट होते हैं और इस प्रकार क्रम से प्रधात परिणाम - वृक्ष - को 
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उत्पत्ति होती है। ये सभी प्रक्रियाएँ निश्चित क्रम में और सार्वत्रिक रूप में घटित होती हैं। धान का बीज धान 0 के पौधे को ही परत “३ 
है और गेहूँ का बीज गेहूँ के पौधे को। इसी प्रकार शब्द के ज्ञान में भो एक नियम दिखलाई देता है ऊँ क्योंकि शब्द को अ नहीं कक इसलिए लए 
कारण बे ही ध्वनियाँ हैं और बे उसी क्रम में शब्द को अभिव्यक्त करती हैं और उनके बिना शब्द कौ अभिव्यक्ति संभव ह ै अर अत 
इस प्रान्ति में स्रार्वत्रिकता, नियत क्रम और नियत रूप दिखलाई देता हैं। जिस प्रकार बीज से वृक्ष बनने फी प्रक्रिया में अन्तराल किस 
अवस्थाओं को अन्तिम नहीं कहा जा सकता उसी प्रकार पदों में वर्णों की और वाक्य में पदों की प्रतीति अन्तिम नहीं है। वह प्रतीति वा 
के ज्ञान का उपाय मात्र ह और .ाक्य क॑ ज्ञान के अनन्तर वाक्यार्थ का ग्रहण होता है! क्रिन्तु दिल्श दृष्टि से संपन्‍नन ऋषिगण इस क्रम 
मुक्त हैं और व्यज्जक ध्वनियों की सहायता के बिना भी अखण्ड और अक्रम स्फोट को ग्रहण करते हैं। 
92. भागवत्स्वपि तेष्वेव रूपभेदो ध्वने: क्रमात्‌। 

निभगिष्वभ्युपायो वा भागभेदप्रकल्पनम्‌॥ से 
आतु, :- शब्दों को भागों से युक्‍त मानने पर भी उन भागों का भेद ध्वनि के क्रम से ही मानना होगा। यदि उन्‍हें अखण्ड मानें तो भाग 
की कल्पना स्फोट की उपलब्धि में उपाय है। 
व्या.:- मीमांसकों के मत में वर्णों का समूह ही पद्‌ है और पदों का समूह वाक्य है। ऐसे संकेत मिलते हैं कि वैयाकरणों में भी कुछ 
लोग संभवत: स्फोट को भागयुक्‍त मानते रहे हैं। इन लोगों के मत में वर्णों से भिन्‍न कोई निरवयव शब्दात्मा विद्यमान नहीं है और वर्ण 
नित्य हैं। इस मत के अनुसार 'गौ:' पद में 'ग्‌', 'औ', और विसर्ग ही वाचक हैं उनसे भिन्‍न पद की कोई सत्ता नहीं। अब, यदि वर्ण 
अपने क्रम से अभिव्यक्त होते हैं तो वर्णसमुदायरूप पद का ग्रहण ही नहीं होगा क्‍योंकि वर्णों की अभिव्यक्ति तो क्षणिक है। साथ ही, 
वर्ण के अन्तिम अंश की अभिव्यक्ति के समय उसका कोई विषय ही नहीं होगा। यदि यह मानें कि उन सभी भागों की, अभिव्यक्ति एक 
साथ होती हैं तो 'गवे-वेग, 'न ते-तेन', 'नदी-दीन ', 'राधा-धारा' जैसे शब्दों में तो वे ही वर्ण विद्यमान हैं, उनमें भेद कैसे संभव होगा? 
दूसरा मत यह हैं कि 'गौ:' एक पद है और उसमें 'ग्‌', 'औ' एवं विसर्ग जैसे भाग हैं और वे भाग नित्य हैं। उन अवयवों में भेद ध्वनियों 
के क्रम में भेद के कारण है। इस प्रकार यह मानना होगा कि अभिव्यज्जक ध्वनियों का क्रम ही भागवादियों के मत में भी भेद का कारण 
है। अब, यदि शब्द को भागरहित मानकर अखण्ड पदस्फोट या अछण्ड वाक्यस्फोट मानें तो भी ध्वनियों के क्रम के कारण भागों कों 
स्वीकृति देनी होती है। किन्तु यह स्वीकृति कंबल एक कल्पना है और अखण्ड स्फोट एवं वाक्यार्थ के ग्रहँण में उपायभूत है। वाक्य का 
पदां में विभाजन अर्थ को समझने की सुविधा क॑ लिए है और पदों का वर्णों में विभाजन पद के स्वरूप को ग्रह॥ करने का एक 
सुविधाजनक उपाय है। इस विषय में अधिक चर्चा पिछली अनेक कारिकाओं में दृष्टान्त आदि के माध्यम से की जा चुकी है। 

93. अनेकव्यक्त्यभिव्यडसया जाति: स्फोट इति स्मृता। 
कंश्चिद्‌ व्यक्तय एवास्या ध्वनित्वेन प्रकल्पिता:॥ 


अनु.:- कुछ लोगों के अनुसार अनेक व्यक्तियों द्वारा अभिव्यक्त होने वाली जाति स्फोट है। इस जाति को अभिव्यक्त करने वाली व्यक्तियों 
को ध्वनियों का नाम दिया गया है। ' 


व्या, :- भिन्‍न-भिन्‍त मनुष्य जब किसी पद (जैसे, गाय) या वाक्य (जैसे, गाय लाओ) का उच्चारण करते हैं तो उनके द्वारा वह पद या 
वाक्य ध्वनियों के क्रम से उच्चरित होता है किन्तु इन सभी विविध उच्चारणों में भी इस पद या वाक्य की पहचान बनी रहती है। इससे 
स्पष्ट होता हैं कि भिन्‍न-भिन्‍न उच्चारणों में भी पदजाति या वाक्यजाति एक ही है। इसलिये ध्वनियों को व्यक्ति कहा है और इस एकात्मक 
शब्द को जाति कहा गया है। जिस प्रकार विभिन्‍न पदार्थों में हम एक जाति स्वीकार करते हैं उसी प्रकार शब्द में भी एक जाति है। विभिन्‍न 
गो-व्यवितियों में एक सामान्य तत्त्व अर्थात्‌ गोत्व जाति है जिसके आधार पर हम उन सबको गौ के रूप में पहचानते हैं। इसी प्रकार इस 
गो-पदार्थ के वाचक अनेक गो-शब्दों में भी गोशब्दत्व नाम की जाति है जो क्रमिक ध्वनियों के माध्यम से व्यक्त होती है। इसलिये किसी 
पद या वाक्य को सुनकर श्रोताओं की प्रतिक्रिया एक ही प्रकार की होती है। भिन्‍न-भिन्‍न वक्‍ताओं द्वारा उच्चरित होने पर भी पद अथवा 
वाक्य का अर्थ श्रोता के लिए भिन्‍न नहीं है। इसलिए एक घट-शब्द के अर्थ का ज्ञान होने पर सभी घट-शब्दों के अर्थों का ज्ञान हो जाता 
हैं। जातिस्फोट-वादियों क॑ अनुसार भिन्‍न-भिन्‍न वक्‍ताओं द्वारा उच्चारित शब्दों (पदों या वाक्यों) में विद्यमान यह जाति ही स्फोट है । और 
इसे क्रमिक रूप में व्यक्त करने वाली ध्वनियाँ इसकी व्यक्तियाँ हैं। वृषभदेव का कहना है कि जाति व्यक्तियों द्वारा व्यज्जित होती है 
इसलिए व्यंग्य स्फोट को जाति और उसकी व्यञज्जक ध्वनियों को व्यक्ति कहा गया है। । 
इस्र प्रकार भिन्‍न-भिन्‍न व्यक्तिगत उदाहरणों में व्यक्त होने वाली जाति स्फोट है। जाति 
अनित्य हैं। इसी प्रकार स्फोट नित्य है जबकि इसकी व्यज्जक ध्वनियाँ अनित्य हैं। 
जाति से भिन्न हैं। शब्द॒त्व जाति सर्वशब्द-साधारण है और उसको वाचक मानने पर तो किसी भी शब्द से किसी भी अर्थ का बोध मानना 
हागा जिससे सांकर्य की स्थिति उत्पन्न होगी। कुजुन्नी राजा (॥969; पृ. ।॥5) इस सम्बन्ध में बद्रेंड रसेल को उद्धत करते हैं - « कक 
५५०00 :408' |$ ॥४४९४७॥। ४५ 85 ८०४ $ ७॥|५९।5॥|" (जिस प्रकार वुत्ता एक जाति है उसी प्रकार ' कुत्ता ' शब्द भी एक जाति हे कि 
ये राजू कहते श् “इस ८8४ क॑ अनुसार गाय, मकान, मनुष्य जैसे प्रत्येक शब्द में एक प्रकार की जाति है जिसे स्फोट कहते पा 
राज अलग-अला व्यक्तियाँ द्वात अलग-अलग समय में अलग-अलग स्व॒र-शैली में बोले जाते हैं फिर भी हम उन्हें 'यह वही है', 


नित्य है जबकि इसकी व्यज्जक व्यक्तियाँ 
तृत्ति में यह स्पष्ट किया गया है कि यह जाति शब्दत्व 
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इस रूप में पहचानते हैं और यद्यवि उनक॑ अक्षरों का उच्चारण क्रमिक रूप में होता है फिर भी उनका ग्रहण एक इकाई के रूप में होठा 
है। इन दोनों तथ्यों कौ व्याख्या स्फोट नामक शब्दजाति कौ परिकल्पता के माध्यम से की जा सकती है'! (देखें - कुअुलीराजा : ॥969: 
पृ. ।6)। कुंजुनी राजा के मत में यह भर्तृढरि द्वारा उल्लिखित अनेक मतों में से एक है और इसे भर्तृहरि का सिद्धान्त-पक्ष नहीं कहा 
जा सकता (वही, पृ. ।6)। किन्तु पुण्ययाज वा.ए., 2.29-30 की टीका में जाति और व्यक्ति के रूप में स्फोट कौ इत दो अवधारणाओं 
को भर्तृहरि के मत के रूप में प्रस्तुत करते हैं जिससे स्पष्ट है कि पुण्यराज की दृष्टि में ये दोनों पक्ष स्फोट की भर्तृहरि को सं॑मत दो 
वैकल्पिक परिभाषाएँ हैं - एक एव नित्य: पदाभिव्यडग्यो5खण्डो व्यक्तिस्फोटो जांतिस्फोटो वा वाचको5डगीकार्य इति (पुण्ययज, कप. 
2, पृ. 6)। पुण्यराज की दृष्टि में जाति और व्यक्ति के रूप में स्फोट की ये अवधारणाएँ स्फोट कौ बाह्माता कौ दृष्टि से है। बाहर 
अभिव्यक्त होने से पूर्व स्कोट वक्ता को बुद्धि में स्थित है। इस अवस्था में यह आध्यन्तर स्फोट है। जब यह बाहर प्रकट होकर श्रोता 
द्वारा गृहीत होता है तब बाह्मास्फोट बनता है। दोनों हो स्थितियों में यड एक अखण्ड इकाई है। इन विभाजनों की चर्चा पुण्यगाज ने वा 

प,, 2.4-2 की टीका में भी की है - स्फोटरुच द्विविध: वाह्म आध्यतरश्च। वाद्मोउपि जातिव्यक्तिपेद॑त द्विविध:।' स्वर्य भर्तृतरि ' 
महाभाष्यदीपिका में आकृतिपरक (अर्धात्‌ जातिपरक) स्फोट का उल्लेख एक विकल्प के तौर पर स्वीकृति की मुद्रा में करते हैं- “अथवा - 
स्फोटमात्रमिति आकृतिनिर्देशोयमित्युक्तं भवति। तज्राकृतिनिर्दशे ऋन्तरेण ध्वनिमाकृति: प्रतिपद्यत इति तान्तरीयक द्र्ब्य प्रतिपतव्यमिति ' ( म. 
भा.दी,, 7.76)। कौण्डभट्ट और नागेश ने भी इन दोनों मतों का उल्लेख किया है। । 
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94. अविकारस्य शब्दस्य निमित्तेविंकृतों ध्वनि:। 
उपलब्धौ निमित्तत्वमुपयाति प्रकाशवत्‌॥ 
अनु.:- अपने कारणों (प्रयत्न, वायु-अभिघात आदि) के द्वारा विकारयुवत हुईं ध्वनि विकार-रहित शब्द की उपलब्धि में प्रकाश की भाँति 
निमित्त बनती है। 
व्या,:- कुछ दार्शनिकों के अनुसार जाति और व्यक्ति के व्यवहार की प्रक्रिया शब्द और ध्वनि के संदर्भ में ठीक नहीं बैठती। सामान्यतः: 
हम देखते हैं कि गो-जाति की अभिव्यञ्जक व्यक्तियाँ गौएँ हैं, घट-जाति (अर्थात्‌ घटत्व) को व्यक्तियाँ घट हैं; किन्तु यहाँ जाति स्फोट 
है और व्यक्ति ध्वनियाँ हैं। फिर, यदि स्फोट जाति है और ध्वनियाँ उसकी व्यक्तियाँ हैं तो किसी एक ध्वनि से ही संपूर्ण स्फोट की 
अभिव्यक्ति हो जानी चाहिए क्योंकि जाति जो प्रत्येक व्यक्त में समवेत है और तराएं आधित्शगत होती है। उदाहरण के लिए, घटादि पदार्थों 
में संपूर्ण अवयवी अर्थात्‌ घट एक साथ उपस्थित है इसलिए किसी एक घट में घटत्व पूर्णतः अभिव्यक्त होता है। किन्तु शब्द तो क्रमजन्मा 
ध्वनियों से अभिव्यक्त होता है जो एक साथ नहीं रह सकतीं। फिर उनसे शब्दजाति की उपलब्धि कैसे संभव है? यदि यह संभव होता 
तो मात्र 'क' ध्वनि से संपूर्ण 'कमल' शब्द की अभिव्यक्ति हो जाती किन्तु ऐसा होता नहीं। इसलिए स्फोट को जाति और ध्वनियों को 
व्यक्ति मानना उचित नहीं। यह आपत्ति वा.प., ।.23 की वृत्ति में उठाई गई है और इसका उत्तर भी वृत्तिकार नें दिया है। गमन (चलना), 
उत्क्षेपण (ऊपर फंकना) आदि क्रियाओं में प्रत्येक क्रिया अनेक व्यापारों की श्रृंखला है। इनमें प्रत्येक क्रिया अपने सभी अंशों में समवेत 
है। ये सब अंश एक साथ नहीं रह सकते अपितु क्रमश: ही होते हैं। फिर भी उनमें एक जाति स्वीकार की जाती है जो कर्मत्व नामक 
व्यापक जाति से भिन्‍न है। इस क्रिया के+सभी व्यापार इस जाति के आश्रय हैं। इन व्यापारों में निहित जाति किसी एक आंश से पूर्णत: 
अभिव्यक्त नहीं होती। इनमें कुछ व्यापार अनेक क्रियाओं में समान भी होते हैं। अत: एक -दो व्यापारों से हम उस क्रिया को कोई नाम 
नहीं दे पाते। किन्तु चलने की क्रिया क़े अनेक व्यापारों की आतृत्ति टोने पर जस उत्तरदेश की प्राप्ति और पर्वदेश से विभाग दिखलाई 
देता है तब उन सभी व्यापारों का ग्रहण एक जाति के रूप में होता है जिसे हम चल ने की क्रिया का नाम देकर उसे उत्क्षेपण की क्रिया 
से पृथक्‌ रूप में स्पष्टत: ग्रहण करते हैं। इसी प्रकार वृक, वृक्ष आदि शब्दों में भी यद्यपि 'व' आदि ध्वनियाँ शब्दजाति-विशेश को 
अभिव्यक्त करने के लिए प्रयुक्त हुई हैं फिर भी अपने आप में उनका भेद स्पष्टतया गृहीत नहीं होता। किन्तु क्रमश: इन सभी ध्वनियों 
को उपलब्थि होने पर जातिविशेष पर आधारित शब्द व्यवहार संभव हो जाता है और शुक, मैना और अलग-अलग मनुष्यों द्वारा प्रयुक्त 
- “वृक्ष' आदि शब्द-व्यक्तियों में अभिन्‍नता का भान होता है। इसलिए उन सभी में वृक्षशब्दत्व नामक जातिस्फोट को स्वीकार किया जाता 
है (वा.प., ।. वृत्ति, पृ. 53-57)। कर्म-जाति का यह उदाहरण भर्तृहरि ने वाक्यकाण्ड (वा.प., ||. 20-2| ) में भी दिया है। 
किन्तु इस जाति-व्यवहार का आश्रय लिये बिना भी अनेक ध्वनियों से अभिव्यडरय नित्य शब्द अर्थात्‌ स्फोट को स्वीकार किया जा 
सकता है। ऐसा मानने वाले कहते हैं कि विभिन्‍न व्यक्तियों द्वारा उच्चारित पदों में 'यह वही पद है ', ऐसा बोध होता है, 'इसमें वही जाति 
. है', ऐसा नहीं। इसलिए, यह माना गया है कि अलग-अलग वकक्‍ताओं द्वारा उच्चरित वृक्ष शब्द या 'घट' शब्द आदि शब्द-विशेष अभिन्न 
हैं। इस प्रकार शब्द एक, नित्य और विकारहीन है। वह उन ध्वनियों से अभिव्यक्त होता है जो भिन्‍न-भिन्‍न प्रयत्नों के कारण भिन्‍न-भिन्‍न 
उच्चारण-स्थानों से वायु के टकराने पर उत्पन्न होती हैं और इसलिए विकार को प्राप्त करती हैं। किन्तु जैसे दीपक का प्रकाश अपने द्वारा 
प्रकाश्य पदार्थ की उपलब्धि ही कराता है, उसमें कोई विकार उत्पन्न नहीं करता, उसी प्रकार ये ध्वनियाँ शब्द के स्वरूप की उपलब्धि 
मात्र कराती हैं, उसमें कोई विकार उत्पन्न नहीं करतीं। इस प्रकार विभिन्‍न अवसरों पर व्यक्त होने वाला स्फोटरूप शब्द एक और नित्य 
है किन्तु जब वह अभिव्यक्त होता है तो ध्वनिरूप उपाधियों के कारण भिन्न प्रतीत होता है। 


95. न चानित्येष्वभिव्यक्तिर्नियमेन व्यवस्थिता। 
आश्रयैरपि नित्यानां जातीनां व्यक्तिरिष्यते। 

अनु,:- और अभिव्यक्ति नियमत: अनित्य पदार्थों की ही नहीं होती। आश्रयभूत व्यक्तियों द्वारा भी नित्य जातियों को अभिव्यक्ति 
(अनित्यशब्दगादियों को भी) इष्ट हैं। 

व्या,:- यहाँ से लेकर 0वीं कारिका तक नित्यशब्दवाद के विरुद्ध उठाई गई आपत्तियों का उत्तर दिया गया है। वृत्ति में इन पूर्वपक्षों को 
स्पष्ट किया गया है। जो लोग शब्द को अनित्य मानते हैं उनकी सर्वप्रथम आपत्ति यह है कि जिन पदार्थों की अभिव्यवित होती है वे अनित्य 
हैं। उदाहरण के लिए, घट, पट आदि पदार्थ प्रकाश द्वारा अभिव्यक्त होते हैं। ये सभी पदार्थ अनित्य हैं। इसी प्रकार शब्द को भी अनित्य 
मानना चाहिए क्योंकि वह ध्वनियों द्वारा अभिव्यक्त होता है। इन पूर्वपक्षियों का तकवाक्य इस प्रकार है : 


प्रतिज्ञा : शब्दों अनित्य; (शब्द अनित्य है)। 
हेतु : अभिव्यडएयत्वात्‌ (अभिव्यडए॒य होने क॑ कारण)। 
उदाहरण : घटवत्‌ (घडे की भाँति)। 
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जिसछ | 


उपनय ; शब्दश्चायं ध्वनिभिरभिव्यज्यते (शब्द भी ध्वनियों से अभिव्यक्त होता है )। 
निगमन : तस्मादनित्य: (इसलिए शब्द अनित्य है )। 


यदि इस स्थिति से बचने के लिए कहें कि शब्द तो अभिव्यक्त नहीं होता तो यह मानना होगा कि शब्द उत्पन्न होता है और तब 
तो शब्द की अनित्यता स्पष्टत: सिद्ध है। ह 


इस आपत्ति के उत्तर में सिद्धान्ती कहता है कि शब्द के अनित्यत्व को मानने वाले नैयायिक आदि भी जाति को स्वीकार करते हैं 

और उसे नित्य मानते हुए यह भी मानते हैं कि जाति अपने आश्रयभूत व्यक्तियों के माध्यम से अभिव्यक्त होती है। इस प्रकार 

अभिव्यड्ण्यत्व तो नित्य पदार्थों में भी देखा जाता है। इसलिए जिस हेतु (अभिव्यडएयत्व) के बल पर शब्द को अनित्य सिद्ध करे का. 

प्रयास किया जा रहा है वह अनैकान्तिक है और इसलिए मात्र हेत्याभास है। 6: | दे 
किन्तु कुछ दार्शनिक (जैसे बौद्ध) जाति को स्वीकार नहीं करते। उनके मत में तो संभी कुछ अनित्य है। उनके प्रति नित्यशब्दवादी 

का उत्तर यह है कि आप अभिव्यडए्यत्व को हेतु ही नहीं मान सकते क्योंकि इस हेतु की कोई व्यतिरेक व्याप्ति तो आपके मत में बनेगी. 

नहीं - 'जहाँ जहाँ अनित्यत्व नहीं है वहाँ-वहाँ अभिव्यडस्यत्व भी नहीं है' ऐसा कोई उदाहरण आपके यहाँ संभव ही नहीं है। और यदि 

आप अभिव्यडएयत्व के आधार पर घट-पट आदि से सादृश्य मानकर शब्द का अनित्यत्व सिद्ध करेंगे तो इसी सादृश्य के कारण घट-पट 

के दूसरे धर्म भी आपको शब्द में मानने होंगे, जैसे रूप, चाक्षुपत्व आदि। इस प्रकार से तर्क की कहीं समाप्ति ही नहीं होगी। अत: आपके 

निष्कर्ष में विसंगति स्पष्ट है। रा 


वस्तुत: घट आदि पदार्थ अभिव्यक्त हों या न हों, उनके अनित्यत्व पर इसका कोई प्रभाव नहीं पड़ने वाला। इससे स्पष्ट है कि 
अभिव्यडए्यत्व अनित्यता का हेतु नहीं है। 
ह 96. देशादिभिश्च संथन्धो दृष्ट: कायवतामिह। 
देशभेदविकल्पेडपि न भेदो ध्वनिशब्दयो:॥ 


अनु. :- मूर्त पदार्थों का संबन्ध ही भिन्‍न-भिन्‍न देशों के साथ देखा जाता है। देशभेद की असत्य कल्पना होने पर भी घ्वनि और शब्द में 
ऐसा कोई भेद (वस्तुत:) नहीं है। 


व्या.:- यहाँ पूर्वपक्ष की ओर से एक आपत्ति की संभावना की गई है। घट-पट आदि पदार्थों को दीपक तभी प्रकाशित करता है जब 
प्रकाशक और प्रकाश्य उसी स्थान पर हों। दूसरे के घर में रखा हुआ दीपक हमारे घर में रखे घट को प्रकाशित नहीं कर सकता। किन्तु. 
शब्द तो आकाश में रहता है जबकि ध्वनियाँ-उच्चारण-स्थानों और-प्रयत्नों-के-माध्यम-से-वागिन्द्रिय के व्यापार द्वारा मुख में उत्पन्न होती. 

हैं। एक स्थान पर स्थित शब्द भिन्‍त-भिन्त स्थानों में उत्पन्न होने वाली ध्वनियों द्वारा कैसे-व्यक्त हो सकता है? एक दूसरा विकल्प यह -- 
भी है कि शब्द उसे ग्रहण करने वाले के मानस में रहता है। तब भी उनकी भिन्‍्लदेशता स्पष्ट है। भिन्न-भिन्न स्थानों में विद्यमान शब्द | 


और ध्वनि में व्यडग्य-व्यज्जक भाव कैसे संभव है? इसलिए यह मानना होगा कि शब्द अभिव्यक्त नहीं होता अपितु प्रत्येक बार उत्पन्न 
होता है और इसलिए अनित्य है। ्स्अ-्स्स्कस्ज्स्् जे >ब# 


इस पर वैयाकरण का उत्तर यह है कि शब्द और ध्वनि तो अमूर्त हैं। भिन्‍त-भिन्‍न स्थानों के साथ संबन्ध तो मूर्त पदार्थों का देखा + 
जाता है। एक देश अथवा नानादेश में होना मूर्त पदार्थों का धर्म है, अमूर्त पदार्थों का नहीं ('देशादिभिश्च' में आदि का अर्थ वृषभदेव 
ने 'भिन्‍न या अनेक' लिया है - आदिशब्देन भादिशब्देन भिन्नैर्बहुभिदेशैरिति याव यावत्‌ - पद्धति, पृ. 62)। मूर्त पदार्थों में भी अनेक ऐसे हैं, जैसे सूर्य, 
चन्द्रमा, जो एक स्थल पर रहते हुए भी अनेक स्थलों पर उपलब्ध होते हैं और दूरस्थ पदार्थों को भी प्रकाशित करते हैं। घ्वनि और शब्द 
तो वैसे भी देश और देशी जैसे व्यवहार से परे हैं। उनमें देश-भेद की बात करना कल्पना मात्र है। वस्तुतः अमूर्त होने के कारण उनमें 
ऐसा भेद हैं ही: भेद है ही नहीं। लय का नह आत सनक ह 
अय्यर के संस्करण में द्वितीय पाद में 'कायवतामपि' पाठ है। इसमें ' अपि' शब्द की सार्थकता स्पष्ट नहीं है। अभ्यंकर-लिमये| और 
रामगोविन्द शुक्ल के संस्करण का पाठ अर्थ की दृष्टि से अधिक उचित प्रतीत होता है। इसलिए यहाँ हमने वही पाठ लिया है। 
2227 ग्रहणग्राह्ययो: सिद्धा योग्यता नियता यथा। 

22 8 324 व्यडसयव्यज्जकभावेन तथैव स्फोटनादयो:॥ 
अनु,:- जैसे इन्द्रिय और उसके विषय की व्यज्जक और व्यडरय के रूप में नियत योग्यता सिद्ध है वैसे ही नाद और स्फोट की भी है। 
व्या. :- 'शब्द ध्वनियों द्वारा अभिव्यक्त होता है', इस सिद्धान्त के विरुद्ध एक और पूर्वपक्ष की उद्भावना करके उसका उत्तर देते हैं। 
अभिव्यञज्जक के नियम के कारण यह स्पष्ट है कि शब्द अभिव्यक्त नहीं होता। हमारे अनुभव में हम देखते हैं कि अभिव्यडश्य को व्यक्त 
करने के लिए नियत व्यज्जकों की अपेक्षा नहीं होती। घट का अभिव्यञ्जक दीपक केवल घट को ही नहीं अपितु अन्य पदार्थों को भी _ 
प्रकाशित करता है। इसी प्रकार अभिव्यड॒ःय घट केबल दीपक द्वारा ही नहीं अपितु सूर्य, चन्द्र, बिजली आदि के द्वारा भी प्रकाशित होता . 
है। किन्तु शब्द के प्रसंग में नियम देखा जाता है। शब्द को अपनी अभिव्यक्ति के लिए नियत स्थान और प्रयल से उत्पन्त ध्वनियों की _ 
अपेक्षा होती है। कण्ठ से उत्पन्न ध्वनि ही आकार को व्ययत करती है और 'च' वर्ण को अपनी अभिव्यक्ति के लिए तालु से उत्पन्न घ्वनि 
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न््फ व्छ्ु जद 


कक 






'क हु उर टर अ५ ९_-रकूष् न्‍्ध्स्ताः रच ३ ३+-ु। 
यज्ञ पर का ध्ह्थ्ज् है। ६३००, 


ध्दस्कै « केक्ऋर 
च्क्ज्णु ऊज्फ्न्प झघ्बञ्छो के 0 
की 5 ड्स न _ पा ७. कमरों 
हे लिए ह अपेक्षा होती है। इस प्रकार का नियम तो जन्य पदाथों में देखा जाता है। तन्तुओं द्वारा पट को हो उत्पत्ति होती है। घट क उत्पत्ति 
ए मिट्टी को आवश्यकता अपरिहार्य है। इसलिए शब्द का गसास्य जस्य पदाधों के साथ +ै, अगिर्यझग्य पदा्ों के राथ नहीं। इरालिए 
शब्द अभिव्यक्त नहीं हांता अपितु उत्पन्न होता है। 
इसके उत्तर में भर्तृहरि 





्तृहरि इन्द्रिय (ग्रहण) और विषय (ग्राह्म) का दृष्टान्त देकर स्पष्ट करते हैं कि व्यडूरग्य-व्यज्जक के विषय में भी 
नियम देखा रा । गृह्मते अनेन इति ग्रहणम्‌' (जिसके द्वारा ग्रहण किया जाए वह 'ग्रहण' है) इस व्युत्पत्ति द्वारा 'ग्रहण' का अर्थ इन्द्रिय 
है। इन्द्रियाँ विषयों को "28.5: हैं और विषय प्रकाश्य। ये इन्द्रियाँ नियत विषयों को ग्रहण करतो हैं। चश्लुरिन्द्रिय हो रूप को अभिव्यक्त 
करती है, अन्य इन्द्रियाँ नहों। वैशेषिक दर्शन के अनुसार इसे यों भी कह सकते हैं कि चक्षु में समवेत रूप बाह्य रूप को अभिव्यक्ति 
का कारण है। प्राणेन्द्रिय गन्‍ध को ही प्रहण करती है, अन्य विषयों , जैसे रूर, रस आदि को नहों। इस प्रकार का नियम होने पर भो इन्द्रिय 
और विषय ले जनक और जन्य का संबन्ध नहों है। इन्द्रियोँ सिषय का ज्ञान कराती हैं, उरे उत्पन्न नहीं करतो। इन्द्रियों और उनके द्वारा 
ग्राह्म विषयों में स्वाभाविक संबन्‍्ध है जिसको योग्यता का नाम दिया गया टै। योग्यता, संबन्ध को हम पहले (25वों कारिका की व्याख्या 
में) स्पष्ट कर चुके हैं। इसी प्रकार नियत ध्वनियों से नियत शब्दों कौ अभिव्यक्ति होने पर भी ध्वनि और शब्द में भी योग्यता नामक 
स्वाभाविक संबन्ध है जिसमें ध्वनि अभिव्यज्जक है और स्फोट अ भिव्यडरण्य। 


: ७७ ्म-्ण-इन्ट्रिय और विषय के इस दृष्टान्त का उपयोग भर्त्‌हरि शब्द और अर्थ के संबन्ध को स्वाभाविकता और नित्यता को बतलाने के लिए 


ह-य, सच्कका 
हि 


आग + छः. गग्ुएा? छत ल एएन्‍ना ए 


भो करते हैं (देखें, पीछे वाःप., .25 को व्याख्या में उद्धत वा.प., 3.3.29)। 


<- 98. सदृशग्रहणानां चर गन्धादीनां प्रकाशकम्‌। 
निमित्तं नियतं लोके प्रतिद्र॒व्यमवस्थितम्‌।॥ 

अनु.:- अपनी सजातीय इन्द्रिय द्वारा ग्राह्म गन्ध आदि की अभिव्यक्ति में भी लोक में यह नियम देखा जाता है कि प्रत्येक द्रव्य में उनका 

प्रकाशक निमित्त नियत है। - 24 > 

व्या,:- पूर्वपक्षी का कहना है कि इन्द्रिय और विषय के बोच अभिव्यडरय और अभिव्यज्जक का नियम विजातीय इन्द्रिय और विषय के 

बीच ही रहता हे। उदाहरण के लिए, तेजस परमाणुओं द्वारा निर्मित चक्षु से घटादि द्रव्यों का ग्रहण किया जाता है जो पार्थिव परमाणुओं 

द्वारा निर्मित हैं। चक्षु में समवेत रूप नामक गुण घट आदि के रूप के अतिरिक्त उनके द्रव्यत्व को भो ग्रहण कराता है। त्वचा द्वारा अपने 

सजातीय वायु के अलावा विजातीय पार्थिव पदाथों का भी ग्रहण होता है। किन्तु सजातीय इन्द्रिय और विषय के बीच यह नियमितता नहीं 
देखो जाती। गन्ध पृथ्वो का गुण है किन्तु पार्थिव परमाणुओं से ही निर्मित प्राणेन्द्रिय उन पदाथों की गन्ध को ग्रहण नहों कर पाती जिनमें 
गन्ध अनुद्भूत है। इसी प्रकार शब्द के विषय में भी नियम नहीं होना चाहिये। भतृंहरि कहते हैं कि गन्ध के प्रसंग में भो न्यिम देखा जाता 
है। स्वाभाविक गन्ध को ग्रहण होने के लिए यहाँ किसी संस्कारक निमित्त की अपेक्षा होती है और वह संस्कारक निमित्त भो प्रत्येक द्रव्य 
में नियत होता है। पृथ्वो की गन्‍्ध जल के छिड़काव से उभरतो है। कुंकम को बे दास डाल कम के बेस जसख गाय के घृत द्वारा उद्‌भूत होकर ग्रहण के योग्य बनती 
है। ँवले को मिगस जल से अभिव्यक्त होते है। इसो प्रकार नियत ध्वियों हो स्फोट को अभिल्यक्ति ये सर होके है।.... 

9०. प्रकाशकानां भेदांश्च प्रकाश्यो<र्थो उनुवर्तते। 
| तैलोदकादिभेदे तत्प्रत्यक्षं प्रतिबिम्बके।। 

अनु.:- अभिव्यड्आय पदार्थ अभिव्यज्जकों के भेदों का अनुकरण करता है; यह तथ्य तेल, जल आदि में पडे हुए प्रतिबिम्बों में प्रत्यक्ष 
दिखलाई पड़ता है। 

व्या.:- पूर्वपक्षी एक बार फिर शब्द की अभिव्यक्ति मानने वाले पक्ष के विरुद्ध आपत्ति उठाता है। उसका कहना हे कि अभिव्यज्जक 
पदार्थों के भेद से अभिव्यडर्य में भेद नहीं होने चाहिए किन्तु शब्द के विषय में इसका व्यतिक्रम देख्छा जाता है। बिजलो का बल्ब जब 
घड़े को, प्रकाशित करता है तो उसके छोटे-बड़े होने से घड़े का आकार प्रभावित नहीं होता। ऐसा भो नहों है कि बल्ब के प्रकाश में जो - 
घड़ा छोटा है वह सूर्य के प्रकाश में बड़ा दीखने लगे। न ही बल्बों को संख्या से घड़े को संख्या में अन्तर पड़ता है। यदि घड़ा एक हे 
तो बल्ब एक हो या चार अथवा दस, घड़ा तो एक ही रहेगा। किन्तु शब्द में अभिव्यज्जक ध्वनियों के भेद से भेद हो जाता है। घ्वनि 
के अनुसार शब्द में इस्व-दीर्घ अथवा द्वत-विलम्बित आदि भेद देखे जाते हैं। इसी प्रकार एक ध्वनि से एक वर्णरूप शब्द कौ अभिव्यक्ति 
होती है और अनेक ध्वनियों से अनेक कौ। इससे सिद्ध होता है कि शब्द अभिव्यड्ग्य नहीं, अपितु उत्पाद्य है और बह अपने कारण ज्जे 
विशेषताओं को ग्रहण करता है, जैसा कि सांख्यकारिका में कहा गया है - कारणभावाच्च सत्कार्यम्‌। 


 शब्दाभिव्यक्तिवादी इसके उत्तर में बतलाता है कि ऐसा कोई नियम नहीं है कि अभिव्यज्जक के भेद से अभिव्यहूण्य में भेद नहों 
हो सकता। ऐसा भेद अन्यत्र भी देखा जाता है। मुख का प्रतिबिम्ब तेल में पड़ने पर श्याम दिखलाई पड़ता है जबकि जल में स्वच्छ प्रतोत 
होता है। दर्पण नीचा हो तो मुख ऊपर दिखलाई देता है और ऊपर के दर्पण में नोचा; तलवार में लम्बा दोखता है तो छोटे-छोटे कांच 
के टुकड़ों में छोटला। शीशमहल में एक ही मुख अनेक दिखलाई देता है। एक हो सूर्य पानो कौ लहरों में अनेक प्रतोत होता है। इसो प्रकार 
शब्द भी अभिव्यज्जक ध्वनियों के भेद से अनेक प्रतोत होता है। इससे शब्दाभिव्यक्तिबादी के पक्ष में कोई अन्तर नहीं पडता। घ्वनिभेद 
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के कारण शब्द में दिखलाई देने वाले भेद वास्तविक न होकर प्रतीति मान्न हैं, यह बात भी भर्तहरि प्रतिग्रिम्ब के दृष्टान्त द्वारा ही पीछे 
49वीं कारिका में स्पष्ट कर चुके हैं। 
पूर्वपक्षी इस समाधान से संतुष्ट नहीं है। उसका कहना है कि जल में या दर्पण में प्रतिविम्य जिन गुणों को ग्रहण करता है वे तो 
उसके अपने धर्म हैं क्योंकि प्रतिब्रिम्थ तो बिम्म से भिन्‍न सत्ता है। इस प्रकार वे गुण मात्र अभिव्यज्जक के धर्मों का अनुकरण नहीं है। 
दर्पण और प्रतिब्रिस्य में अभिव्यज्जक और अभिव्यड्णय का सम्बन्ध नहीं है। इसलिए पिछली कारिका में दिया गया उदाहरण असंगत है। 
इसका उत्तर अगली कारिका में देते हैं - 
।00, विरुद्धपरिमाणेषु बजादर्शतला दिपु। 
पर्वतादिसरूपाणा भावातज्ञां नास्ति संभव:॥ 
अनु.:- विपरीत - अर्धात्‌ सर्वधा भिन्‍न - आकार बाले हीरे या दर्पण के तल आदि में " र्बत आदि को समान रूप वाले पदाथों की उत्पत्ति 
संभव नहीं। कहर 7 
व्या,:- हीरे और दर्पण जैसे प्रतिबिम्बकों में पड़ने वाले पर्वत आदि पदार्थों के प्रतिब्रिम्ब नये पदार्थ नहीं हो सकते क्योंकि उनके आकार 
सर्वधा विपरीत हैं। यह कैसे संभव है कि इतने छोटे-छोटे प्रतिब्रिम्बकों में प्र्वत या हाथी जैसे विशालकाय पदार्थ नये उत्पन्न हो जाएँ? 
इसलिए बिम्ब और प्रतिब्रिम्ब को भिन्न मानकर की गई आपत्ति उचित नहीं है। अतः दर्पण और प्रतिबरिम्ब का दृष्टान्त प्रस्तुत संदर्भ में 
सर्वधा उपयुक्त है। ध 
| |0. तस्मादभिन्‍्तकालेषु. वर्णवाक्यपदादिपु। 
! वृत्तिकाल: स्वकालश्च नादभेदाद्विभज्यते॥ द 
अनु. :- (क्योंकि अभिव्यडएय अभिव्यज्जक के धर्मों का अनुकरण करता है) इसलिए ध्वनि के भेद से वर्ण, पद और वाक्य आदि में 


शब्द का स्वकाल और वृत्तिकाल विभाजित होता है यद्यपि उनमें काल का भेद नहीं है। ह 40९ 
व्या.:- पहले कह चुके हैं (देखें कारिका 99) कि अभिव्यडर्य पदार्थ अभिव्यज्जक के भेदों का अनुकरण करते हैं। इसीलिए यद्यपि शब्द 
कालभेद से रहित है तथापि उसमें हस्व, दीर्घ आदि भेदों की प्रतीति होती है। वस्तुतः ये सभी भेद ध्वनि के धर्म हैं। शब्द नित्य है। शब्द 
की उपलब्धि से पूर्व और उपलब्धि के पश्चात्‌ यद्यपि शब्द सुनाई नहीं पड़ता फिर भी उसकी सत्ता का बोध तो रहता ही है। इससे , भी 
शब्द का नित्यत्व स्पष्ट है और नित्य पदार्थों की स्थिति में काल की कोई भूमिका नहीं। अत: शब्द में वृद्धि, हास, हस्व, दीर्घ और प्लुत 
जैसे भेदों का होना संभव नहीं। किन्तु लौकिक व्यवहार में शब्द की उपलब्धि का काल ही शब्द का काल माना जाता है। इसलिए ध्वनि ... 
और शब्द के भेद का ग्रहण न होने के कारण ध्वनि के काल को शब्द पर आरोपित कर दिया जाता है और वर्णस्फोट, पदस्फोट या 
वाक्यस्फोट कालभेद से युक्त प्रतीत होते हैं। कारिकागत 'आदि' पद से अनुबाक अर्थात्‌ किसी एक सम्पूर्ण बिचार को प्रस्तुत करने षाले 
अध्याय आदि का ग्रहण किया जा सकता है। कारिका में ' न लक दम लक मर के बे पक काल अर्थात्‌ वह काल जो नादधर्म होने 
पर भी शब्द के अपने स्वरूप पर आरोपित कर दिया जाती है। हस्व, दीर्घ और प्लुत कालभेद के व्यवहार का नियमन करते हैं। व॑ प्राकृत 
>वनि के भेद हैं किन्तु वे शब्दस्वरूप की अभिव्यवित यो लिए अनिवार्य हैं। शब्द की उपलब्धि से पूर्व प्राकृत ध्वनि उत्पन्न होती है अतः 
प्राकृत ध्वति और शब्द (स्फोट) में तादात्म्य मानकर इस काल को शब्द का स्वकाल कहा गया है। शब्द की, अभिव्यक्ति के अनन्तर प्राकृत 
ध्वनि से उत्पन्न होने वाली ध्वनि वैकृत ध्वनि है जो वास्तव में प्राकृत ध्वनि की अनुगूज है। जितने समय तक यह अनुगूँज रहती है उतने 
समय स्फोट की उपलब्धि बनी रहती है। अत; बैकृत ध्वनि के भेदों - द्रुत, मध्य और विलम्बित - से नियमित काल को, जो वस्तुतः 
ध्वनि की वर्तमानता का काल है, शब्द का वृत्तिकाल अर्थात्‌ शब्द की निरन्तरता का काल कहा गया है। ये भेद ध्वनि कें भेद हैं जो 
अभिव्यज्जक ध्वनियों के कारण अभिव्यडश्य शब्द में गृहीत होते हैं। इस विषय में वा.प., ।.75-77 पुनः द्रष्टव्य हैं जहाँ शर्तृहरि पहले 
यही चर्चा कर चुके हैं। यहाँ शब्द की अभिव्यक्ति के विरुद्ध उठाये गए पूर्वपक्षों का उत्तर देने के बाद उपसंहार के रूप में वे पुनः यह 
तथ्य स्थापित कर रहे हैं कि स्फोट में प्रतीत होने वाला भेद ध्वनियों के कारण है, तात्त्विक नहीं। तत्त्वतः शब्द नित्य और निरषयव है। 
प्रिया: संयोगविभागाभ्यां करणैरुपजन्यते। 

248 स स्फोट: शब्दजा: शब्दा ध्वनयोउन्यैरुदाहता:॥ 
अनु,:- (वायु अथवा जिह्ला के) संयोग और विभाग से उच्चारण-स्थानों (कण्ठ, तालु आदि) और प्रयत्लों द्वारा उत्पन्न होने वाला शब्द 
अन्य दार्शनिकों द्वारा स्फोट, और इस शब्द से उत्पन्न शब्द ध्यनियाँ कही गई हैं। | के 
व्या,:- यहाँ भर्तृहरि उन लोगों के मत का उल्लेख कर रहे हैं जिनके अनुसार स्फोट उच्चारण-स्थानों और प्रयत्नों के. द्वारा वायु के 
संयोग-विभाग से* उत्पन्न होता है। इस प्रकार उत्पन्न होने वाला प्रथम शब्द ही इस मत में स्फोट है; अत: स्फोट अनित्य है। इस उत्पन्न 
हुए शब्द से जो शब्द-श्रृंखला उत्पन्न होती है, वह कदम्बकोरक अथवा बीचीसन्तान कौ भाँति है। जैसे कदम्ब का पुष्प खिलने पर उसकी 
पंखुडियाँ चारों ओर फैलती हैं, उसी प्रकार शब्द से उत्पन्न शब्द चारों ओर फैलता है। अथवा यह प्रक्रिया तरंगों की भाँति है। जैसे एक . 
तरंग दूसरी को और दूसरी तीसरी को जन्म देती है और इस प्रकार क्रमश; क्षीण होती जाती है, उसी प्रकार शब्द भी क्रमशः दूसरे शब्द 
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२९८७००८ < जग ते का ये पट होता है किला ्याय-वैशेधिय मत पे मत में भी वर्ण उत्पन्न और नष्ट होता है किन्‍्त न्‍्याय-ह 


एण्ग्क़्ग ड 7-८ 
कै ० 


न. कऋ 


गजल टलपपूचाउप्ड्रप्एा पटक 


्हटर भव्य 


को जन्म देते हुए मूल शब्द के प्रतिब्रिम्य की भाँति सभी दिशाओं में पौलकर थ्रोता क॑ कानों तक पहँँचते हैं। इस शब्द-सन्तान मेँ प्रत्येक 
परवर्ती शब्द क्रमश: क्षीण होता जाता है चैसे ही जैसे दीपक की प्रथा दुर-दृर जाती हुई मन्द से मन्दतर होती जाती है। इसीलिए दूरस्थ 


श्रोता मन्द ध्वनि का ग्रहण करते हैं और उससे भी दृरस्थ लोग मात्र अब्ययत 'गथ्ानि का। शब्द से उत्पन ये शब्द अनित्यस्फोटवादियों 
के अनुसार ध्वनि कहलाते हैं 


*€.. कहना कठिन है कि यह मत वैयाकरणों के किसी संप्रदाय का है अथवा न्याय-वैशेषिक आचार्यों का या फिर बौद्धों का, जो शब्द 
को अनित्य मानते कह) यद्यपि बौद्ध एवं न्‍्याय-वैशेषिक आचायों (जयन्त, भासवबश, उदयन, श्रीधर आदि) ने स्फोट-सिद्धान्त की आलोचना 
की है फिर भी लगता है कि यहाँ स्फोट शब्द का प्रयोग 'वाचक शब्द' को अर्थ में हुआ है। बौद्धों के अनुस्तार वर्ण ही बाचक हैं। 
ये क्षणिक हैं और प्रतिक्षण उत्पन्न और नष्ट होते हैं। प्रत्येक पद में दिखालाई देने बाले घर्ण भिल्त हैं। स्फ सिद्धि में कारिका 28 की 
अवतरणिका में बौद्धपक्ष प्रस्तुत किया गया है जिसवो आ [सार क्रमश: उत्पन्न होने वाले वर्ण, जो उच्चारण काने बाली इन्द्रियों क॑ व्यापार 
के फारण परस्पर भिन्‍न हैं, निश्चित संकेत के अनुभार अर्थ के श्रोधक हैं। अपृुक क्रम में रखे हुए अमुक-अमुक वर्ण अपुक अर्थ क 


वाचक हैं, यह संकेत ही उनकी 3र्थबोधकता का कारण है - ''तस्मात्क़मभावधित एवं गधास्य करणप्रयोगाद गिन्‍ना बर्णभागा; ,... यथा/ंकेत॑ 
प्रत्ययहेतव;'' ( स्फोटसिद्धि, पृ. 79)। 









ये वर्ण परस्पर मिलकर पद की और फिर पद 


॥ थौद्धों के मत में शब्द निरवयव और क्षणिक ध्यनिरूप है जबकि न्याय-वैशेधिक मत में वह सावयव 
है। इस प्रकार न्‍्याय-बैशेषिक में भी वर्ण को ही शब्द माना गया है जो संयोग और विभाग से उत्पन्न होता है और फिर स॑योग-विभाग 
से उत्पन्न उसी शब्द से शब्द-सन्तान का जन्म होताःहै, जैसा कि बैशधिकस्‌त्र (2.2 बैशषिकसूत्र (2.2,3।) में कहा है - “संयोगाद्‌ विभागाच्च शब्दाच्च 
शब्दनिष्पत्ति:।'' न्यायसूत्र 2.2.3 के वात्स्यायनभाष्य में भी कहा है - “संयोगविभागजश्च शब्द/ कारणवत्वादनित्य:।'' वात्स्यायन का 
“कहना है कि शब्द संयोग से उत्पन्न होता है और उससे शब्दों की एक »ंखला उत्पन्न होती है जो श्रोता के कानों तक पहुँचती है - 
““तस्मान व्यज्जक: संयोग:। उत्पादक तु संयोगे संयोगजाच्छब्दाच्छब्दसंताने सति श्रोत्रप्रत्यासन्नस्य ग्रहणम्‌। '' अनित्यस्फोटवादियों की स्फोट 


की परिभाषा शब्द को अनित्य मानने बाले इस मत से मेल खाती है। | 
/इस प्रकार नित्यस्फोटवादी जिसे प्राकृत ध्वनि कहते हैं वह इस मत में स्फोट है और ध्थनि वह है जिसे तित्यस्फोटवादियों ने वैकृत 


ध्वनि कहा है। नित्यस्फोटवादियों के मत में स्फोट ध्वनियों से उत्पन्न नहीं होता अपितु अभिव्यक्त होता है। जब बहुत दूर स्थित श्रोताओं 
तक ध्वनि मात्र अनुरणन (गूँज) के रूप में पहुँचती है तो स्फोट का स्वरूप अभिव्यक्त नहीं होता। यह स्मरणीय है कि यद्यपि 'स्फोट' 
शब्द का प्रयोग कहीं-कहीं वर्णस्वरूप अथवा वर्णजाति के लिए हुआ है फिर भी अन्तत: एक इकाई के रूप में अवधारित, अर्थ का वाचक्र 


पद अथवा वाक्य ही बैयाकरणों के अनुसार स्फोट है। मण्डन मिश्र ने यह बात बिल्कुल स्पष्ट शब्दों में कही है - पदवाक्ये एवं हि स्फोट:। । 
( स्फोटसिद्धि, पृ. 69) 


मिलकर वाक्य की रचना करत 





स्फोट को अनित्य मानने वाले पक्ष की चर्चा भर्तृहरि ने महाभाष्यदीपिका में भी की है। प्रत्याहाराहिक में 'ऐओच्‌' सूत्र के भाष्य में 
पतञ्जलि प्रश्न करते हैं कि समन्ध्यक्षरों में अन्य वर्णों के समान आकृति वाले जिन अवयवबों की प्रतीति होती है। (जैसे, 'ए' में आ+ इ 
कौ, 'ओ' में अ+उ कौ), वे अवयव कया स्वतन्त्र रूप में 'अ, इ' आदि के ग्रहण में गृहीत होते हैं। पतञ्जलि ने इस सम्बन्ध में 'कृपों 
रो लः' (अष्टा,, 8.2.।8) का उदाहरण दिया है। धातुपाठ में पाणिनि 'कृप्‌' धातु (कृपू सामथ्यें) पढ़ते हैं। प्रस्तुत सूत्र से वहाँ 'कृप्‌' के 
'र्‌' के स्थान पर 'ल्‌' का विधान किया गया है। इस प्रकार 'कल्पते' आदि रूपों के साथ-साथ 'क्लश्प्त' आदि रूप भी बनते हैं। अब 
'ऋ' अखण्ड वर्ण है तो 'र' और 'ल्‌' के ग्रहण में 'ऋ', 'लृ' का ग्रहण नहीं हो सकता। तब 'क्लूप्त' में 'ऋ' को 'लू' कैसे होगा? 
पतञ्जलि इस पर अनेक समाधान देते हैं। इनमें एक यह है कि 'र्‌' और 'ल्‌' दोनों में स्फोटमात्र का निर्देश है; 'ऋ' में रश्रुति (र-सदृश 
अवयव) को लश्रुति (लकारसदृश रूप) हो जाती है - अथवोभयत: स्फोगमात्र निर्दिश्यते। रश्रुतेलश्रुतिर्भवति ( म.भा., ।, पृ. 26)। यहाँ 
स्फोट से पतञ्जलि का तात्पर्य ध्वनि के उस रूप से है जो एक आकृति के रूप में र-वर्ण और ऋ-वर्ण दोनों में विद्यमान है। भर्तृहरि 
यहाँ -स्फोटशब्द की तीन व्याख्याओं में स्फोट के कार्यपक्ष (उत्पत्तिपक्ष) को भी प्रस्तुत करते हैं। इस व्याख्या के अनुसार स्फोट संयोग, 
विभाग अथवा दोनों से उत्पन्न होता है और उस स्फोट से ही अनुरणन (अनुगूँज) उत्पन्न होता है। इस प्रकार ऋकार में मात्र 'र्‌' के 
उत्पादक व्यापार का ग्रहण प्रस्तुत सूत्र में अभिप्रेत है। वह 'र्‌' स्वतन्त्र रंफ (२-वर्ण) है अथवा ऋकार के अवयब के रूप में, यह भेद 
यहाँ विवक्षित नहीं : “अथवा कार्यवतृ बुद्धि कृत्वा इृदमुच्यते। तत्र कार्यपक्षे स्फोट एवं संयोगगात्‌ विभागात्‌ संयोगविभागाधभ्यां वा नष्पद्यते। 
यत्त्वनुरणन ततू शब्दत एवं। तेन य एवासौ करणस्य व्यापारस्तावत एवाश्रयणम्‌ '' (म.भा.दी., पृ. 76)। 


इस संदेर्भ में भर्तृहरि की अन्तिम व्याख्या यह है कि स्फोट से यहाँ जाति का ग्रहण होता है जिसके कारण जहाँ-जहाँ भी रेफ अथवा 


लकार का ग्रहण होता है, चाहे अवयव के रूप में या स्वतन्त्र वर्ण के रूप में, उन सभी जातिरूप में ग्रहण 'कृपो रो ल:' सूत्र में अभिप्रेत 


है- “अथवा स्फोटमात्रमिति आकृतिनिर्देशो3यमित्युक्त'॑ भवति।..... आकृत्याश्रयणस्येद' प्रयोजनमन्तर्भूतानन्तर्भूतयो रेफयो: प्रतिपत्त्यर्थम्‌ 
(वही)। 


6॥) 
कभी 
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।03. अल्ो प्॒रद्दति वा शब्दे स्फोटकालों न भिद्यते। 
परस्तु शब्दसन्तान: प्रचधापच्ययात्मक :॥। 


अनु, ;- शब्द का परिमाण अल्प हो या महान्‌, उससे स्फोर के । 
४ ५ उससे स्फीर क काल में भेद नहीं होता। किन्तु उस स्फोट 
वृद्धि अथवा हास से युक्त होती है। नतु ट से उत्पन्न होने वाली शब्द-सन्तान 


कि 3०843 पर ही का का के हस्व, और 'महत्‌' सर र्थ है 5 दीर्घ और प्लुत। शब्द इस्व हो या दीघघ॑, प्रथम शब्द की 
कल ए लिए ही होती है | यह प्रथम शब्द ही इस पक्ष में स्फोट है। वह प्रथम शब्द हस्व हो या दीर्घ अथवा प्लुत, उसका 
2 कह का ने कहा गण है कि रा मे गगन लग पा कक में कल को मत कया भर 
शप्दाज, ० जो शब्द-श्रृंखला है, उसी में वृद्धि और हास होते हैं। वे वृद्धि और हास ही 

ग़ब्द के भेद मान लिये जाते हैं। 

वस्तुत: वैशेषिक दर्शन की दृष्टि से देखें तो शब्द एक गुण है। अल्प परिमाण और महत्परिमाण भी गुण हैं। गुण तो द्रव्य में ही रह 
सकता है, गुण में नहीं। फिर शब्द में अल्पत्व और महत्त्व कैसे संभव है? शब्द को यर्दि द्रव्य मानें तब भी वह है तो अमूर्त जबकि अल्पत्व 
ओर महत्त्व तो मूर्त पदाथों के धर्म हैं। फिर वे शब्द में कैसे रहते हैँ? वृत्ति में इस आक्षेप के दो समाधान दिये गए हैं। जैसे छोटी-सी 
सुई थोड़े से देश को व्याप्त करती है और विशाल पर्वत विशाल क्षेत्र को, उसी प्रकार शब्द भी दूर देश तक जाता है अथवा समीपस्थ 
प्रदेश में ही समाप्त हो जाता है; इसलिए अन्य पदार्थों की भाँति उपचारवश उसे महत्परिमाण अथवा अल्प-परिमाण कह-दिया जाता है। 
दूसरा समाधान यह है. कि इस प्रकार का व्यवहार लोकप्रसिद्धि के कारण होता है। पदार्थ के स्वभाव की व्यवस्था लोकप्रसिद्धि के 
आधार पर ही होती है, तर्क या आगम से नहीं। वस्तुत: जब प्रत्येक शब्द, चाहे वह प्रथम उत्पन्न स्फोट हो या उससे उत्पन्न ध्वनियों की 
परम्परा, उत्पन्त होते ही नष्ट हो जाता है तो उसमें कालभेद का प्रश्न ही नहीं होना चाहिए। किन्तु जैसे नगाड़े पर चोट करने पर उसका 
शब्द दूर तक जाता है और लोहे या काँसे पर की हुई चोट का शब्द समीपस्थ प्रदेश में ही समाप्त हो जाता है, उसी प्रकार उच्चारण-स्थान 
और प्रयत्न के अभिघात के भेद से किसी शब्द को कार्यपरम्परा बहुत दूर तक जाती है और किसी की कम दूरी तक। कार्यरूप ध्वनियों 
कौ परम्परा का यह भेद ही शब्द का भेद मान लिया जाता है। इस प्रकार अनित्यस्फोट मानने वाले पश्ष में भी स्फोट के काल में भेद 
नहीं है, ऐसा माना जाता है। नित्यपक्ष में ऐसा भद नहीं है, यह पहले ही ' स्फोटस्थाभिन्‍नकालस्य' (कारिक़ा 75) द्वारा कह चुके हैं। 

04. दूरात्प्रभव॑ दीपस्यथ ध्वनिमात्रं तु लक्ष्यते। 
घण्टादीनां चर शब्देषु व्यक्तो भेद: स दृश्यते॥ 

अनु.:- दूर से, दीपक के प्रकाश की भाँति, मात्र ध्वनि लक्षित होती है और घण्टा आदि के शब्दों में (स्फोट और ध्वनि का) यह भेद 
स्पष्ट दिखलाई पड़ता है। 
व्या. :-कुछ दार्शनिकों का कहना है कि जैसे दीपक की लो अपनी प्रभा के साथ ही उत्पन्न होती है, अथवा जैसे गन्धयुक्त द्रव्य अपनी 
गन्ध के साथ ही उत्पन्त हांता हैं उसी प्रकार स्फोट भी ध्वनि क॑ साथ ही उत्पन्त होता है। इसलिए वे मानते हैं कि स्फोट और ध्वनि 
घिन्‍त नहीं हैं। वृषभदेव के अनुसार यह मत भी अनित्यशब्दवादियों के ही एक वर्ग का है। इसकं उत्तर में भर्तृहरि बतलाते हैं कि दूरसे 
हम स्फोट का ग्रहण नहीं कर पाते, किन्तु ध्वनि मात्र को सुनते हैं। लोगों की भीड्‌ में हमें ध्वनि ही सुनाई पड़ती है, मूल शब्द (स्फोट) 
तहीं। यह उसी प्रकार है जैसे दूर से हम दीपक के प्रकाश को तो देख पाते हैं किन्तु उसकी लौ को नहीं। लौ के न दीखने पर भी प्रकाश 
के दिख्लाई पड़ते से दोनों का भेद स्पष्ट है। दीपक की लौ का कारण तेजस्‌ नामक द्रव्य है और दीपक का प्रकाश उसी का अनुवर्ती 
परिणामप्त है। इसी प्रकार परवर्ती ध्वनिाँ प्रथमत: उत्पन्न स्फोट का परिणाम हैं। घण्टा, भेरी आदि को नाद. में प्रथम ध्वनि और परवर्ती 
अनुरणन-रूप ध्वनियों का यट भेद स्पष्टत: दिखलाई पड़ता है। प्रथम अभिष्रात से उत्पन्न ध्वनि तीक्ष्ण होती है जबकि उससे उत्पन्न होकर 
दूर तक फैलती हुई अन्य ध्वनियाँ मन्‍्द पड़ती जाती हैं। घण्टे पर आघात के काफी समय बाद भी ये ध्वनियाँ सुनाई पड़ती रहतो हैं। इस _ 
प्रकार इनका भंद स्पप्ट है। 

टूस प्रकार स्फोट और ध्वनि का यद भंद कार्यरुफोटवादियों के मत में भी माना जाता है। पूर्वोल्लिखित यह भेद नित्यस्फोटवादियों 
द्वारा स्वीकृत प्राकृत और चैकृत ध्वनि वां 'ंद यो समकक्ष ही है। 

।05, द्रव्याभिषातात्प्रचितौ भिन्‍नौ दीर्घप्लुतावपि। 
क्म्पे तूपरते जाता नादा वृत्तेव्िशेषका:॥ 

अनु,:- उच्चारणा-स्थान पर वागिन्द्रिय के आघात से वृद्धि को प्राप्त हो 'पर दीर्घ और प्लुत बर्ण (स्तर कौ दा अपेक्षा, और परस्पर भी) भिन्न 
होते हैँ। (उन्हें जन्म देने बाले) कम्पन के रुकाँ जाने पर जो नाद उत्पन्न होते हैं वे (द्रत आदि) वृत्तियों के भेद को जन्म देते हैं। 


व्या,:- यदि स्फोट तामक प्रथम ध्वनि का काल क्षणभर का ही है तो द्वुत आदि वृत्तियों से दीर्घ-प्लुत आदि में क्या भेद है? इस आक्षेप्‌ 
का समाधान प्रस्तुत कारिका में मिलता है। वर्णों के स्फोट में इस्व, दीर्घ, प्लुत आदि का भेद ध्वनि की वृद्धि अथवा हास के कारण नहीं, 
अपितु अभिषात की तीव्रता के कारण होता है जबकि द्वुतादि चृत्तियों का भेद ध्वनि के बृद्धि-द्वास पर निर्भर है। 'द्रब्याभिघात' शब्द में 


6। 


__ मं मनन नकी उबर & - 
छन क् कक 
। ॥ ३ 
अमन हद 
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वाक्यपंदीय (ब्रह्मकाण्ड) 


मिथिलेश चतुर्वेदी 
रांस्कृत विभाग, दिल्ली वि 
दिल्‍ली -- 4॥0007 


पाठ 9 
(कारिका 407-420) 


70.. वायोरणूनां ज्ञानस्य शब्दत्वापत्तिरिष्यते 
कौश्चिद्‌ दर्शनमेद) हि अवादैष्चनवस्थित:ः // 

अनुवाद : कुछ आचार्यों के मत में वायु, कुछ के अनुसार अणु और कुछ के अनुसार ज्ञान 
शब्द बनते हैं। विभिन्‍न वादों में दृष्टि का मेद अनन्त है। 
व्याख्या : शब्द की उत्पत्ति के विषय में मर्तृहरि यहाँ विभिन्‍न मत प्रस्तुत करते हैं। 'कैश्चिद्‌' 
शब्द का संबन्ध तीनों मतों के साथ है (कैश्चिद्‌ वायोः कैश्चिदणूनां कैश्चिद्‌ ज्ञानस्य 
शब्दत्वापत्ति: इष्यते)। इन मतों को प्रस्तुत करने वाले आचार्य कौन हैं, इस पर मतभेद है। 
वीरेन्द्र शर्मा (977: पृ. 43) के अनुसार ये अलग अलग शिक्षाकारों के मत हैं। स्वयं वृत्ति में 
भी यह कहा गया है कि इस विषय में शिक्षासूत्र और उन पर भाष्य के कर्ताओं के अनेक 
प्रकार के मत हैं और ये तीन मत तो निदर्शन मात्र हैं (निदर्शनमात्रं चेदम्‌। बहुधा 
शिक्षासूत्रकारमाष्यकारमतानि दृश्यन्ते | - वृत्ति, पृ. 775)। 

वायु से शब्द की उत्पत्ति मानने वाला प्रथम मत शब्द के स्थूल पक्ष को ही दृष्टिगत 
रखता है जब शरीर के भीतर की वायु के विभिन्‍न उच्चारण-स्थानों से टकराने पर शब्द 
अथवा घ्वनि की उत्पत्ति होती है। दूसरा मत कुछ दिद्वानों के मत में जैनों का है जो 
पुद्गलों से शब्द की उत्पत्ति मानते हैं। नागेश के अनुसार यहाँ अणु से तात्पर्य शब्दतन्मात्रा 
से है जो सांख्य रिद्धान्त में स्वीकृत पज्चतन्मात्रों में से एक है (अणूनां 
शब्दतम्मात्रपरमाणूनाव। -लघुमण्जूधा, पृ.84, माधवशास्त्रि भण्डारी द्वारा संपादित, वाराणसी 
909 पुनर्मुद्रित; उच्यौत टीका, गहामाष्य .4.29 प्रर)। वीरेन्द्र शर्मा इसे भी किसी प्राचीन 
शिक्षाकार का मत मानते हैं। ज्ञान को शब्द का परिणाम मानने वाला तीसरा मत कैयट के 
अनुशार गहासाध्यक्रार पतन्जलि का मत है। इन सभी मतों पर कुछ अधिक विस्तार रो चर्चा 
हम अगली क्राश्किओं की व्याख्या गैं करेंगे। 
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_./ह.-- इस संबच्ध में दृष्टिभेदों को प्रदर्शित करने के लिए वृत्ति में इस प्रकरण के अन्त में 
शिक्षाकारों के कुछ अन्य मत भी उद्धृत किये गये हैं। इनमें एक मत के अनुसार “शब्द के 
सूक्ष्म अवयव नाड़ियों के भीतर विद्यमान रहते हैं। वक्ता की अभिव्यक्ति की इच्छा से जब 
अन्तर्वर्ती प्रयत्न सक्रिय होता है तो प्राणवायु ऊपर की ओर उठता है और शारीरिक ऊष्मा 
की सहायता से उन सभी सूक्ष्म अवयवों को सघन कर देता है। शब्द के वे सूक्ष्मांश 
उच्चारण-स्थानों में वैसे ही एकत्र हो जाते हैं जैसे धूम के अंश वायु से प्रेरित होकर एकत्र 
हो जाते हैं और वह शब्दघन किसी प्रकाशमात्र के माध्यम से अन्तर में स्थित अधिभक्त शब्द 
के बिम्ब को ग्रहण कर लेता है।" इस मत में शब्द के सूक्ष्म अंशों की भी चर्चा की गई है 
और अन्‍्तससनिवेशी अविभक्त शब्द की भी। इसी प्रकार, अन्य अनेक मत भी वृत्ति में उद्धुत 
हैं। इन सभी में कुछ समानताएँ दिखलाई देती हैं तो कुछ भेद भी हैं। 


706. लब्धकियः अयत्नेन वक्तुरिच्छ्नुवर्तिना। 
स्थानेष्वामिहतो वायु: शब्दत्वं प्रतिपद्यते।// 


अनुवाद : वक्ता की इच्छा का अनुवर्तन करने वाले प्रयत्न द्वारा प्रेरित हुआ (आन्तरिक) वायु 
(तालु आदि) स्थानों से टकराकर शब्दरूप में परिणत होता है। 





व्याख्या : यह और इससे आगे की सात कारिकाएँ अय्यर द्वारा वृत्ति के अन्तर्गत मानी गई -- 
हैं। अय्यर के मत में इन्हें वाक्यपदीय के कारिकापाठ के अन्तर्गत नहीं रखा जा सकता 
क्योंकि वृत्ति में इनकी व्याख्या नहीं की गई है अपितु इन्हें उद्धरण के रूप में प्रस्तुत किया 
गया है। । फिर भी हम मूल ग्रन्थ के अन्तर्गत ही इन्हें रखकर व्याख्या कर रहे हैं क्‍योंकि 
अन्य अधिकाश संस्करणों (अभ्यंकर, सूर्यनारायण शुक्ल, रघुनाथ शर्मा आदि) ने इन्हें 
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शब्दसामान्य श्रोत्रेन्रिय का विषय है। किन्तु व्यासभाष्य को स्पष्ट करते हुए विज्ञान 
कहते हैं कि वाचक पद इससे भिन्‍न है और वह ध्वनि का परिणाम नहीं है। व्यासमाष्य मैं 
कहा गया है कि पद बुद्धिग्राह्म है, श्रोत्रग्राह्म नहीं | 
शब्द की नित्यता की रथापना करते हुए शवरस्वागी मीम[सासूत्र 4/,.22 के भाष्य मैँ 
- एक पूर्वपक्ष प्रस्तुत करते हैं जिसके अनुसार शब्द नित्य नहीं हों सकता क्योंकि वह वायु 
का उत्पाद है। इसी संदर्भ में पूर्वपक्षी द्वारा शिक्षाकारों का वचन उद्धृत किया गया है - 
“तथा च शिक्षाकारा आहु;, वायुरापद्यते शब्दतामिति।” किन्तु शबर ने इस आधार पर इसका 
खण्डन किया है कि यदि शब्द वायुनिर्मित होते तो वे वायु का आकार-विशैष होतै। किन्तु 
शब्द में हमें वायवीय अवयवों की प्रत्यभिज्ञा नहीं होती। इसके अतिरिक्त, शब्द स्पर्शग्राह्म भी 
नहीं हैं। अतः उन्हें वायु का विकार नहीं माना जा सकता। नैयायिकां नै भी शब्द को 
वायुनिर्मित मानने के पक्ष का खण्डन किया है (देखें, गौरीनाथ शास्त्री 4992: पृ, 45-46) | 
पं, सूर्यनारायण शुक्ल और वामदेव आचार्य ने इस संबन्ध में शुक्लयजु:प्रातिशाख्य के 
कुछ सूत्र उद्धृत किये हैं-“वायुः खातू, शब्दस्ततू, सडकरोपहितः ससड्धातादीन्‌ वाक | 
अर्थात्‌, “वायु आकाश (ख) से उत्पन्न होता है और वह शब्दरूप है। वह उपयुक्त करणों 
(सड्कर -- सम्यक्‌ करण) जैसे शंख, वेणु आदि के माध्यम से शब्द बनता है और मनुष्य के 
प्रयत्न, स्थान (संघात) आदि को प्राप्त कर वाक अर्थात्‌ वर्ण बन जाता है।” इसी से मिलते- 
जुलते अन्य वचन भी प्रातिशाख्यों एवं शिक्षाग्रन्थों में मिलते हैं। 


/09.._ तस्य कारणसाम्रथ्यात्‌ १यग्रच्यधर्यण! / 
स़न्निप्रात्राद्दिगज्यन्ते सारत्योडि सूर्तयः // 


अनुवाद : वेग और घनीभूत होना (प्रचय) जिसके धर्म हैं ऐसे वायु की कारणताशक्ति के 
योग से सारयुक्त पदार्थ भी विभाजित हो जाते हैं। 

शत की व्याख्या करते हुए पद्धति टीका में वृषभदेव कहते हैं कि जब यह 

वायु पर्व 2! के रा पदार्थों को भी विभक्त कर देता है तो तालु आदि के विभाग की 

बातु ही क्या है । किन्तु अम्बाकर्त्रीकार पं, रघुनाथ शर्मा इस व्याख्या से सहमत नहीं हैं 

पोंकि वर्णों क' त़ालु आदि के विभाग से नहीं होती। अतः तालु आदि के संयोग से 
48, विभाग यहाँ अभिप्रेत है। रघुनाथ शर्मा के अनुसार, यह कारिका इस प्रश्न का 
है कि एक और घनीभूत वायु नाना प्रकार के शब्दों के रूप में कैसे परिणत 
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होता है। उत्तर यह है फि "(॥गररूप) कारण की शाएर्श रो गेग और घगत्ता कौ हा ऐे 
पक्त एश वायु को (तरय वबायो)) राघन रूप (शारवत्मौडपि एूर्तय)) भी तालु आति एथानौं हैं 
संनिपतित होकर (अर्थात्‌ ढक़राक़र) कचट तप आपि कौ रूप हैं विधक्त हो जाते हैं।" 
इश प्रकार एक घगीभूत वायु का शर्ेक्त शब्दौं कौ रूप गैँ परिणाग छपप्र हो जाता है| 

वागदेव आचार्य की हीका के अनुशाए यहाँ प्रश्ण गह है कि अत्यन्त शृहग शारीए वायु 
कण्ठ का चिचार कैसे कर सकता है। इशका उत्तर हरा कारिका #ं विया गया है। हुए। 
प्रकार वृषभदेव की व्याख्या भी उनको गत में उपयुक्त है। वे प्र, रघुनांथ शर्गा की व्याख्या रौ 
सहमत नहीं क्योंकि वायु रूपरहित है, अतः उसकी गूर्तियाँ अर्थात्‌ रूप होना एव नहीं। 

इन दोनों कारिकाओं का तात्पर्य मूलतः यही है कि वेणु, शंख आदि # भी, और 
भाषागत छउत्च्चाएण में भी, वायु का संयोग और विभाग ही शब्द को उत्पन्न करने का प्रधान 
कारण है। 


770... ॥णगव! ४60५3. "वबरशाणगीतित्तय! | 
छायाव्पत7शब्बभाव॑ंव एव! // 


अनुवाद : सभी शक्तियों से संपन्‍न होने के काएण विभाग और शंसर्ग की वृत्ति वाले अणु 
छाया, धूप, अन्धकार और शब्द के रूप में परिणत होते हैं | 


777,.. एक्‍शक्राँ व्यण्पगानाया' अयल्नैच एगी/रत/ / 
५ग्राणीव #चीयनन्‍्ते शब्दाख्याः एएगाणकव // 


अनुवाद : अपनी शक्ति के अभिव्यक्त होने की रिथति में (वक्ता. के) प्रयत्न द्वारा प्रेरित हुए 

(आन्दोलित हुए) शब्द नामक प्ररमाणु बादलों की भौँति एकत्र होते हैं । 

व्याय्या (0-444): ये दोनों कारिकाएँ अणु से शब्द की उत्पत्ति मानने वाले चिन्तकों का 

मत ' करती हैं। ये अणु वैशेषिक दर्शन में बतलाए गए अणुओं रे भिन्‍न हैं। पैशेषिकों 
त में शः द्रव्य नहीं है, अपितु आकाश का गुण है। अतः वे शब्द को पर भाणु नहीं 







द द सदा | हु लत | व्याख्या ॥) कह चुके ह कि सा गेश फे अनुफ्तार तै 
परमाणु साख्य में स्वीकृत प्रण्चतन्मात्रों में से हैं। पं, रघुनाथ शर्मा का भी यही गत है शेष 


स्पर्श, रूप, रस और गन्ध नामक ये पञ्चतनात्र सांख्य में प्रकृति और विकृति दोनों कहे 


का 
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॥९ हैं| (पाष्या। ॥फृतिगिकृत॥: ४७ ' साख्यक्ारएका, 3)। ये गूल प्रकृति से उप हे 
त क्ाएण विक्ृति हैं और पण्चगहाभूों के गूल घटक होगे के कारण प्रकृति हैं। इनमें शब्द- 

(णान्र रधूल शब्द पो कारणभूतत हैं। थे एश्णात्र अधवा परमाणु भेद और संसर्ग की पृत्ति 

पे हैं, शर्धात्‌ विभत्ता और शंयुत्ता होकर ध्यव्ठार फरते हैं। जब ये विभक्त होते हैं तो 

परगाणुरूप में रहते हैं और श॑युक्त होने प९ स्थूल पद ाँ- को रूप भें परिणत होते हैं। प. 

रधुत्ञाष् शर्मा फो अनुसार 'सर्वशक्तित्वात! का आशय यह है कि अपनी अपनी जाति के 

कार्यों को उत्पन्न फरणे में सर्वशक्तिगान्‌ होने के कारण ये परमाणु शब्द के रूप में परिणत 

होते हैं। एघुन्ञाभ शर्मा के अनुशाए रूप के परगाणु छाया, प्रकाश अथवा तमस्‌ के रूप में 

और शब्द को परगाणु ए्घूल शब्द फे रूप में परिणत होते हैं। 

, शूर्धनाशयण शुक्ह्र और गौशीनाथ शास्त्री (992: पृ. 47) के अनुसार यह मत 
तैनों का है फिन्तु पीरेका शर्मा (॥977: पूं, 3, ॥7) की दृष्टि में यह जैनों का मत हो ही 
नहीं शकता क्योंकि पौन 'शब्द' नाग के परगाणुओं को अलग से नहीं मानते। जैन दार्शनिक 
की पृष्टि में सभी परमाणु एक ही प्रकार के हैँ और संघातभेद के कारण वे भिन्‍न भिन्‍न 
प्रकार को पदार्थों को उत्पन्न करते हैं। इस कारण पीरेन्द्र शर्मा मानते हैं कि यह मत किसी 
शिक्षाशास्त्र का गत है। इस संपूर्ण कथन के अन्त में वृषभदेव के कथन से भी स्पष्ट है कि 
अभी तक शिक्षाकारों के गतभेदव का ही कथन चल रहा था- “एवं 
शिक्षाकाराभिगतभेदगाचख्याय शब्दस्य गाहात््यं कथयति।" (पद्धति, पृ+80) 

किन्तु हूबेन (904: पृ. 8-4)', की दृष्टि में यह जैनों का ही मत है। कारिका 407 
गे बतलाया गया था कि परभाणु शब्द बन जाते हैं। वे पहले से शब्द नहीं हैं किन्तु अपनी 
शैक्ति क्रो काएण एकन्न होने पर उनका समुदाय शब्द कहलाने लगता है, मान्न यही बात 
प्रस्तुत कारिका में कही गई है। इसलिए हूबेन के अनुसार गहाँ दूसरी कारिका (कारिका 
॥॥॥) का अनुवाद इस प्रकार होना चाहिए - 

'अपगी शक्ति को अभिष्यक्त होने प्र९ (वक्ता के) प्रयत्न द्वारा प्रेरित परमाणु बादलों की 
भाँति एकत्र होते हैं और शब्द कहलाते हैं।" 


हे 
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हूबेन ने इस प्रसंग में तत्त्वार्थसूत्र (5.23-25) को भी उद्धृत किया है जो पूर्वोक्त प्रथम 
कारिका (कारिका 440) से मेल खाता है - “स्पर्शरसगन्धवर्णवन्तः पुदूगलाः, शब्दबन्धसौक्ष्म्य- 
स्थौल्यसंस्थानभेदतमश्छायातपोद्योतवन्तश्च अणव: स्कन्धाश्च |” अर्थात्‌, “पुद्गल स्पर्श, रस, 
गन्ध और वर्णवाले होते हैं। वे शब्द, बन्ध, सूक्ष्मत्व, स्थूलत्व, संस्थान, भेद, अन्धकार, छाया, 
आतप और उद्योत वाले भी होते हैं। वे परमाणुरूप और स्कन्धरूप हैं।” हबेन का यह भी 
कहना है कि जिस प्रकार जैनों ने अपने व्याकरण लिखे थे, संभव है उसी प्रकार उनके 
अपने शिक्षाग्रन्य भी हों और यह मत किसी जैन शिक्षाकार का हो। 

एक ही जाति के होने पर भी ये अणु अपनी सर्वशक्तिमत्ता के कारण नानाजातीय 
परिणामों को उत्पन्न करते हैं। छाया, आतप और तमस्‌ के रूप में अणुओं के परिणत होने 
की बात संभवतः इसी सर्वशक्तिमत्ता को दिखलाने के लिए की गई है, अर्थात्‌ यह दिखलाने 
के लिए कि ये अणु परस्पर विरुद्ध परिणामों को उत्पन्न करने की सामर्थ्य रखते हैं। यह 
भी संभव है कि यह केवल उपलक्षण मात्र हों अर्थात्‌ जिस प्रकार तमस्‌ू, छाया और आतप 
अणुओं के परिणाम हैं उसी प्रकार शब्द आदि भी अणुओं के परिणाम हैं। तमस्‌ प्रकाश का 
विरोधी है जबकि छाया प्रकाश पर आवरण आने के कारण होती है। आतप सूर्य आदि का 
उष्ण प्रकाश है जबकि चन्द्रमा आदि का शीतल प्रकाश उद्योत कहलाता है। जिस प्रकार ह 





के यत्र द्वारा प्रेरित परमाणु घनीभूत होकर शब्दरूप में परिणत होते हैं.। 


#72.... अधथायमान्तरों ज्ञाता सूक्ष्मे वायात्मनि स्थित: / 
व्यक्तये स्वस्य रुपस्य शब्दत्वेन विवर्तते// 


अनुवाद : सूक्ष्म शब्दस्वरूप में स्थित, अन्तर में रहने वाला यह ज्ञाता अपने स्वरूप की 
अभिव्यक्ति के लिए शब्द के रूप में विवृत्त होता है। 

व्याख्या : यह मत भी संभवतः किसी शिक्षाग्रन्थ से उद्धृत है किन्तु यह स्पष्ट है कि 
वैयाकरण की इसके साथ सहमति है। व्यक्त शब्द को वागात्मा का विवर्त कहना भी यही 
सूचित करता है। वृत्ति में उद्धृत पाणिनीय शिक्षा के मत से भी इसकी प्रक्रिया मेल खाती 
है। आख्यातोपयोगे” (पाणिनिसूत्र 4.4.29) के भाष्य “ज्योतिर्वज्ज्ञानानि भवन्ति' पर टीका 
करते हुए कैयट कहते हैं कि भाष्यकार यहाँ ज्ञान की शब्दरूप में परिणति मान रहे हैं 
(ज्ञानस्य शब्दत्वापत्तिरिति दर्शनमत्र भाष्यकारस्य)। कैयट ने इस प्रसंग में वा.प., 4.07 को 
भी उद्धृत किया है। 
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इश पृष्टिकोण के शनुशाए ब्राह्म रूप "| जौ हां शुनाई पड़ता है, केवल वही शब्द 

नहीं है अपितु हगाऐे भीत्तर रिथत ज्ञान ही वस्तुतः शब्दस्वरूप है। तृत्तीय काण्ड में 
शम्बशसगृगरेश को आएण मै ही भ (हर कहते हैं कि धाक्त शब्दों रे वक्ता का ज्ञान, बाहा 
शर्थ और स्वरूप, तीनों की प्रशीति होती है। वक्ता के ज्ञान के रूप में स्थित यह शब्द 
आभ्यन्तर रफोट है जो शब्दतत्त्व में रिषत है और यही बाह्य शब्दों के रूप में व्यक्त होता 
है। वृषभदेव कहते हैं' कि ज्ञान और जाता _जजुतः एक ऐी हैं - ज्ञानात्मकेषति शस्मिन्‌ , 
ग्रपीतृत्वव्यवहारोइस्ति (पद्धति, पृ. 770)। इसीलिए यहाँ ज्ञान न कहकर 'ज्ञाता' शब्द को 
प्रयोग किया गया है। यह ज्ञान शब्दात्तक ही है और इसीलिए व्यक्त शब्दरूपों मेँ परिणत 
होता है। वा.प, 4. की पृत्ति में भी कहा गया है कि आन्तर चैतन्य में संनिविष्ट की 
अभिव्य वित्त अन्य जनों को संप्रेषित करने के लिए होती है - प्रत्यक्वैलन्येइन्तःसंनिवेशितस्य 
'परसंबोधनार्था व्यक्तिरभिष्यन्दते (वृत्ति, पृ. 7)। इसलिए ऐसा लगता है कि उपाधियुक्त चैतन्य 
यहाँ ज्ञातृपद से अभिषहित है जो शूक्ष्म, अर्थात्‌ सभी भेदों से रहित, होने के कारण अतीन्द्रिय 
शब्दतत्त्व में सिथित है। इस रूप में ज्ञाता ज्ञान से पृथक्‌ नहीं है और स्थूल रूप में 
अभिव्यक्त होने के लिए व्यक्त शब्दों के रूप में परिणत होता है। 
नागेश (महाभाष्य, 44.29 पर उद्योत टीका) 
वृत्तिविशिष्ट अन्तःकरण है। पं. रघुनाथ शर्मा कहते 
है और उस ज्ञान का आश्रय हो 


के अनुसार यहाँ ज्ञाता का अर्थ 
हैं कि मन का वृत्ति नामक परिणाम ज्ञान 
ने के कारण मन्त को यहाँ ज्ञाता कहा गया है|... 

द्रव्येश झा के संस्करण में "अधेदमान्तरं ज्ञान सूक्ष्मवागात्मना स्थितम्‌”, यह पाठ 
मिलता है जिसका अर्थ होगा - यह आन्तर ज्ञान, जो सूक्ष्मशब्दरूप से (अन्तःकरण में) 
विद्यमान है, अपने रूप को प्रकट करने के लिए (स्थूल) शब्द हो जाता है। 

/79.. श्र गनभावयापद्य तेजज़ा एकग्रायतः / 

मा वादुयाविशति #णमथाज समृदीर्यते // 
अनुवाद ; श्र वह (अन्तःरिथित ज्ञाता) मन का रूप प्राप्त कर शरीर के भीतर की अग्नि द्वारा 
प्रिषाक को प्राप्त होकर प्राणवायु में प्रविष्ट होता है और तब 





प्रा ध् + दे वह प्राणवायु ऊपर की ओर 
उठता है ॥" 
774... अन्तःकरणतत्तस्य वायराज्रयता गतः / 
तद्बगेंग सगाविष्टस्तेजज़ैक विवर्तते | । 
हा 
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अनुवाद : प्राणवायु, जो अन्तःकरण-तत्त्व का आश्रय बन चुका है, उस (मन) के धर्म से युक्त 
होकर (भीतरी) अग्नि द्वारा विवृत्त होता है, अर्थात्‌ बाह्य शब्दों के रूप में प्रकट होता है। 


/5.. व्गिजन स्वात्मनों ग्रन्थीन्‌ श्रुतिरृपै! एथरिवधे: / 
प्राणो वणनिशिव्यज्य वर्णष्वेवोपलीयते / / 


अनुवाद : पृथक्‌ पृथक्‌ श्रुतियों के रूप में अपनी ग्रन्थियों का विभाजन करता हुआ प्राणवायु 
वर्णों को अभिव्यक्त कर उन्हीं में विलीन हो जाता है। 
व्याख्या ((43-45): शब्द के रूप में ज्ञान की अभिव्यक्ति की प्रक्रिया इन कारिकाओं में 
बतलाई गई है। अपनी अभिव्यक्ति के लिए शब्दतत्त्व मन का रूप धारण करता है क्योंकि 
मन ही विषयों का परिच्छेद करता है। वृषभ के अनुसार 'पाक' शब्द (कारिका ॥43) का 
अर्थ है - एक प्रकार का अतिशय जो विषयों को ग्रहण कर मन की सामर्थ्य को सूचित 
करता है। इस प्रकार रांहत्क्रम ज्ञान सक्रम होकर अभिव्यंक्त होता है। शरीर के भीतर की 
ऊष्मा से वह उस पाक को प्राप्त करता है और फिर प्राणवायु के साथ एकाकार हो जाता 
है। मन में निष्ठ प्रयत्न द्वारा वह प्राणवायु ऊपर की ओर प्रेरित होता है। अब वह वायु 
अन्तःकरण-तत्त्व का आश्रय बन चुका है। अतः अन्तःकरण के धर्म से युक्त होने के कारण 
वह मन द्वारा चयन किये गये शब्दों को आकार देने में समर्थ होता है। अन्तःकरण शब्दरूप 
है क्योंकि शब्दरूप में स्थित ज्ञाता ने अन्तःकरण का रूप धारण किया है। अन्तःकरण के 
धर्म से युक्त हुए बिना वह निरर्थक ध्वनियों को भले ही उत्पन्न कर ले, व्यक्त वर्णों को 
आकार नहीं दे सकता। वायु को अन्तःकरण के धर्म से समाविष्ट कहने का तात्पर्य यह है 
कि वह मात्र जड़ वायु नहीं है अपितु चेतन के धर्मों से युक्त है। अतः शब्दतत्त्व की 
श्रुतिशक्ति और अर्थशक्ति (अक्रमे तु वागात्मनि श्रुत्यर्थशक्ती संसृज्येते -वृत्ति, पृ. 402) से 
युक्त होकर वह शब्दरूप धारण करता है और आन्तरिक अग्नि अर्थात्‌ विवक्षाजनित प्रयत्न 
द्वारा विभिन्‍न वर्णों, पदों और वाक्‍्यों के रूप में प्रकट होता है। 
वृषभदेव की व्याख्या से प्रतीत होता है किः वह 'तेजसैव” के स्थान पर 'तेजसेव' 
(तेजसा इव) पाठ मानते हैं। वे इसकी व्याख्या करते हुए कहते हैं कि जिस प्रकार ईंघन 
_तैज का आश्रय बनने पर अपने ईंधन-स्वरूप को त्याग कर तेजोरूप हो जाता है उसी. 
प्रकार वायु मन का-आश्रय बनने पर मनोरूप हो जाता है। 
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इस प्रकार ज्ञाता अथवा ज्ञान मनोरूप हो जाता हैं और मन प्राणवायु के साथ 
तदाल्य प्राप्त कर लेता है। तब वह प्राणवायु, जों एक है, अपनी ग्रन्थियों का विभाजन कर 





च्न्क 
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लेता है और इस प्रकार एक शब्दतत्त्व विभिन्‍न वर्णों क॑ रूप में अभिव्यक्त होता हैं और उन्हीं 
वर्णों में लीन हो जाता है, अर्थात्‌ उसका पृथक्‌ अस्तित्व नहीं रहता। पं. वेदानन्द झा 
(द्रव्येश झा का संस्करण) यहाँ एक सुन्दर उदाहरण देते हैं। जैसे घड़ा बन जाने पर मिट्टी 
है। पं. रघुनाथ शर्मा के अनुसार ग्रन्थि से तात्पर्य अवयवों से है। विभिन्‍न वर्णों को 
अभिव्यक्त करने के लिए वायु अपने आपको अनेक अवयवों में विभक्त कर लेता है। 
यहाँ प्रस्तुत प्रक्रिया पाणिनीय शिक्षा में बतलाई गई प्रक्रिया से मिलती जुलती है 
जिसका अंश वृत्ति में भी “आचार्य: खल्वप्याह” कह कर उद्धृत किया गया है। वह प्रक्रिया 
»+ इस प्रकार है: आत्मा बुद्धि से अर्थों का पर्यालोचन कर ०० 3 से अर्थों का पर्यालोचन कर उनके कथः कथन की इच्छा से मन को 
नियुक्त करता है। मन शरीर-स्थित अग्नि को प्रज्वलित करता है और वह शरीर-| अग्नि को प्रज्॒वजलित करता है और वह शरीर-स्थित 
अग्नि वायु को प्रेरित करता है। वायु ऊपर उठकर मूर्धा से टकराता है और फिर मुख में 
उच्चारण-स्थानों के संयोग से वर्णों को उत्पन्न करता है- शी 


ख्श्तः आत्मा बुदृध्या झमर्थ्यार्थान्‌ मनो युदचक्ते विवक्षया | 
जिन मनः कायाग्निमाहन्ति स प्रेरयति मारुतम्‌।। 
सोदीर्णो मूघ्न्यभिहतो वक्त्रमापद्य मारुत: | 


वर्णान्‌ जनयते तेषां विमाग: पञ्चधा स्मृत।।। पाणिनीय शिक्षा - 6, 9 
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प्रृक्ष्यत्वान्नोपलम्यते 
जल क्‍ जनाद्वाडुरि स्॒स्कनिगित्तात्‌ प्रचीयते// 
॥ ० मत का ' ः ! ४ ' वर्तमान जो शब्द सूक्ष्ता के कारण उपलब्ध नहीं होता वह पंखे से वृद्धि 
'वाय सगित्ता द्वारा स्थूलता को प्राप्त हो जाता है। 
र् वाले पक्ष में ही यह एक और मत प्रतीत होता 
के अनुसाए शव को सर्वत्र विद्यमान हैं। इसीलिए शब्द को यहाँ 
कहा गया ;' । हि वृत्ति रं की गई व्याख्या के अनुसार मूर्त पदार्थों के भीतर और 
है तो शब्द की उपलब्धि निरन्तर क्‍यों नहीं होती? 
सूक्ष ; दा 5 कारण शब्द रदा सर्वत्र उपलब्ध नहीं होता। 
मात होते हुए भी पंखे के चलने से सक्रिय 


(20७०० सर क्ाशकााकमसाम मन्कम पाक कमर 
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होकर एकत्र हो जाते हैं और उनके स्पर्श की अनुमूति होने लगती है, उसी प्रकार घ्वनि भी 
अपने निमित्तों अर्थात्‌ प्रयत्न और स्थानों के अभिघात से घनीमूत होकर स्थूल रूप को प्राप्त 
करती है और कान तक पहुँचती है, और उसका संस्कार भी करती है जिससे वह ध्वनि को 
ग्रहण कर सके | कारिका में 'प्रचीयते” कहने का यही तात्पर्य है। स्थूल रूप प्राप्त कर उस 
ध्वनि की प्रतीति श्रोता को स्पष्टत: होने लगती है। अतः कुछ संस्करणों में 'प्रतीयते! पाठ 
भी मिलता है। 

परमाणु से शब्द की उत्पत्ति मानने वाले जिस पक्ष की चर्चा पहले की गई थी उससे 
इस पक्ष का भेद, वृषभदेव के अनुसार, यह है कि इस पक्ष में शब्द अथवा ध्वनि की 
उपस्थिति मात्र शरीर के भीतर न होकर सभी प्राणियों एवं पदार्थों के भीतर और बाहर है। 


777... तस्य ग्राणे च या शक्तियां च बुद्ध व्यवस्थित / 
विवर्तमाना स्थानेष्‌ सैष्रा भेद प्रपद्यते // 


अनुवाद : उस (शब्द) की जो शक्ति प्राण में है एवं जो बुद्धि में अवस्थित है वह उच्चारण- 
स्थानों में विभिन्‍न रूपों में व्यक्त होती हुई मेद को प्राप्त होती है। 

व्याख्या : शब्द की निष्पत्ति के विषय में पिछली कारिका से भिन्‍न एक अन्य पक्ष यहाँ 
प्रस्तुत किया गया है। वृत्ति एवं पद्धति में शब्द-निष्पत्ति की इस प्रक्रिया को कुछ विस्तार से 
बतलाया गया है। शब्द जब बाह्य आकार लेता है तो स्थान और करणों की भूमिका 
महत्त्वपूर्ण दिखलाई पड़ती है किन्तु उससे पूर्व शब्द का अधिष्ठान बुद्धि और प्राण में है। | 
वक्ता जब अपने आपको अभिव्यक्त करना चाहता है तो बुद्धि में शब्दों का चयन करता है। 
बुद्धि में शब्दों का यह आकार व्यक्त शब्दों की उत्पत्ति में समर्थ है, अतः इसे बुद्धि में स्थित 
शक्ति कहा गया है। बुद्धि इस आकार को प्राण में संनिविष्ट करती है और इस प्रकार शब्द | 
का अधिष्ठान प्राण में होता है। यदि बुद्धि इस विशिष्ट शब्दाकार को प्राण में अर्पित न करे 
तो प्राण केवल अव्यक्त ध्वनि को उत्पन्न कर सकेगा। यदि प्राणशक्ति का सहयोग न हो तो 
बुद्धिशक्ति बाह्य शब्द के रूप में अभिव्यक्त न-हो सकेगी। अतः बुद्धि और प्राण दोनों की 
संसृष्ट शक्ति से शब्द निष्पन्न होता है। बुद्धिशक्ति प्राण के भीतर प्रविष्ट होकर उसे प्रेरित 
करती है। किन्तु प्राण में शब्द अक्रम है। उच्चारण-स्थानों एवं प्रयत्न के माध्यम से वह क्रम 
प्राप्त करता है। बुद्धि द्वारा प्रेरित प्राण अग्नि की ज्वाला के समान ऊपर उठता है और 
विभिन्‍न बरशो से संबद्ध प्रयत्त का अनुगमन करता हुआ विशिष्ट स्थानों पर अभिघात करके 
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विशिष्ट वर्णों को उत्पन्न करता है। इस प्रकार व्यवहार में आने वाले शब्द की उत्पत्ति होती 
है। अतः तालु आदि स्थानों में शब्द का तीसरा अधिष्ठान है। प्राणवायु में शब्द का यह भेद | 
स्थान और प्रयत्न के भेद से उत्पन्न होता है। जिस प्रकार वट का बीज अंकुर आदि के 
क्रम में ही वृक्ष बनता है उसी प्रकार प्राणवायु भी वर्ण आदि भेदों के क्रम से ही अन्तर में 
स्थित वाचक शब्द का ग्रहण कराता है। इस प्रकार एक और अक्रम शब्द को प्राणवायु भेद 
की प्रतीति से अनुरज्जित कर देता है, वैसे ही जैसे गुलाब का लाल रंग स्वच्छ स्फटिक 
मणि को लाल रंग की प्रतीति से युक्त कर देता है। इसीलिए मूल में 'विवर्तमाना' शब्द का 
प्रयोग किया गया है। 
भर्तृहरि ने अन्यत्र भी बुद्धिस्थ शब्द और श्रवणीय शब्द की चर्चा की है (वा.प... 46- 
47)। यहाँ प्रस्तुत मत से मिलती जुलती प्रक्रिया की चर्चा द्वितीय काण्ड (वा.प., 2.9) की 
वृत्ति में भी मिलती है: “संसृष्टशक्तयश्च क्रमसंहारेण समाविष्टवाचां प्रयोक्‍तृणां शब्दा बुद्धौ 
प्रयत्नेन प्राणे करणेषु च क्रमवृत्तितामनुभूय प्रतिपत्तृष्वपि क्रमप्रत्यस्तमयेनैव समावेश 
प्रतिपद्यन्ते।” इसलिए ऐसा लगता है कि अन्तर में स्थित शब्द से बाह्य शब्द की निष्पत्ति 
मानने वाले पक्ष (कारिका 442 एवं 447 आदि) भर्तृहरि के दर्शन के अनुकूल हैं। 
770... शब्वेष्वेवाश्रिता शक्तिविश्वस्यास्य बनिबन्‍्धनीए 
यन्नेत्र' प्रतियात्मायं मेदरूपः उतीयते // 
अनुवाद : इस विश्व की कारणात्मक शक्ति शब्दों में ही आश्रित है जिसके माध्यम से यह 
प्रतिभा-स्वरूप (ब्रह्म) भेदरूप में प्रतीत होता है। 
व्याख्या : वाक्‍्यपदीय के आरम्भ में शब्द की जिस महिमा का उल्लेख भर्तृहरि ने किया था, 
उसी का विस्तार पुनः यहाँ किया जा रहा है। चिन्तन और व्यवहार में शब्द की व्यापकता 
और शक्तिमत्ता की बात करके भर्तृहरि ब्रह्म को शब्दरूप मानने का सिद्धान्त प्रतिपादित कर 
रहे हैं। वृत्ति में बतलाया गया है कि सृष्टि से पूर्व गो, घट आदि पदार्थ-जातियाँ ओर 
गोशब्द और घटशब्द आदि शब्दजातियाँ सूक्ष्म शब्दतत्त्व में ही आश्रित रहती हैं। इस स्थिति 
मैं न॒ तो वे ज्ञान का विषय बन सकती हैं, न व्यवहार का। अतः उनका यह आश्रय अर्थात 
वाक्तत्त्वत ही प्ररिणत हौकर वाच्य और वाचक के रूप में इन सभी जातियों को अभिव्यक्त. 
होने का अवसर देता है| इस प्रकार वह प्रतिभास्वरूप तत्त्व शब्दों के माध्यम से भेदरूप में 
स्वयं को प्रदर्शित करता है। प्रलय में ये सभी जातियाँ उसी सूक्ष्म वाक्तत्त्व में विलीन हो 
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जाती हैं। स्वप्न में जिस प्रकार द्रष्टा अपने आपको ही विभिन्‍न पदार्थों के रूप गं देखता है 
और जागने पर वे सब पदार्थ बाह्य रूप में प्रतीत होते हैं, उशी प्रकार शब्दतत््व ऐ पदार्थों 
के प्रकंट होने और पुनः उसी में लीन होने का यह क्रम प्रलय रो सर्ग और सर्ग शे प्रलय 
तक स्वप्न-प्रबोध वृत्ति से चलता रहता है। इस प्रकार शब्द ही भोक्ता-मौग्य अथवा 
गचक-वाच्य आदि रुपों में प्रतीत होता है। शब्द की शक्ति ही उर्ने विविधता प्रदान करती 
है। ' 

यहाँ हमने 'प्रतिभात्मा' शब्द को प्रतिभास्वरूप शब्दतत्त्व के अर्थ में लैकर अनुवाद 
किया है। वाक्‍्यार्थ के रूप में प्रतिभा को एक अन्तःप्रज्ञात्मक एफुरण कहा गया है। वा.प,, 
3 की वृत्ति में प्रतिमा को सभी वाग्विकारों की प्रकृति कहा है। वहीं पर वृषभदेव इक 
समस्त शब्दार्थ की कारणभूत बुद्धि कहते हैं। इस प्रकार सृष्टि की और उन्मुख शब्दब्रह्म की 
अवस्था को वे प्रतिभा कहते हैं, ऐसा प्रतीत होता है। पराप्रकृति इससे ऊपर की अवरथा है। 
तृतीय काण्ड पर अपनी टीका के आरम्भ में हेलाराज आनन्दमय प्रतिमास्वरूप की स्तुति 
करते हैं। इस प्रकार प्रतिभात्मा (प्रतिभा आत्मा - स्वरूप॑ - यस्य सः ) का अर्थ शब्दतत्त्व हो 
सकता है। वा.प., 4.47 की वृत्ति की व्याख्या में वृषभदेव ने इसका यही अर्थ किया है 
प्रतिभाख्ये शब्दतत्त्वे... (पद्धति, पृ. 480)। 


किन्तु प्रस्तुत कारिका में वृषभ प्रतिभात्मा का एक अन्य अर्थ लेते हुए उत्तरार्ध का 
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-भिन्‍न पदार्थों के विषय में प्रतिभा उत्पन्न होती है।” सम्मवतः इसी अर्थ का अनुसरण करते 
हुए अय्यर प्रतिभात्मा का अर्थ बुद्धि लेते हैं और अपने अंग्रेजी अनुवाद में उत्तरार्ध का अर्थ 
इस प्रकार करते हैं : इस (शब्द की शक्ति” नामक) नेत्र के माध्यम से बुद्धि की इस 
विविधता का ग्रहण होता है (0 पा०्प्ढा #॥॥ ०५८ 08॥ 8॥ (95 00८ज्जा। ० ए्र/॑ल३/89479 (8 
7थ०८८ं५००) | पं. रघुनाथ -शर्मा भी प्रतिभात्मा को 'बुद्धिविषयक' (प्रतिभायां बुद्धौ आत्मा स्वरूप 
यस्य। बुद्धिविषयः सन्‌ इति यावत्‌) के अर्थ में लेते हैं। उनकी व्याख्या के अनुसार उत्तरार्ध 
का अनुवाद इस प्रकार होगा : जिसके (शब्दशक्ति के) द्वारा प्रकाशित होकर यह (जगत) 
बुद्धि में भेदरूप में प्रतिभासित होता है।. 


779. . पड़जादिभेदः शब्देन व्याख्यातों रुप्यते यतः 
तस्मादर्थविधाः सर्व शब्दगात्रायु निःश्रिताः // 
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यहाँ हमने 'प्रतिभात्मा' शब्द को प्रतिभास्वरूप शब्दतत्त्व के अर्थ मैं लेकर अनुवाद किया 
है। वाक्यार्थ के रूप में प्रतिभा को एक शच्तप्रज्ञात्तकक स्फ्रण कहा गया है। वा.प,, 4,43 की व्रत्ति 
में प्रतिमा को सभी वाग्विकारों की प्रकृति कहा है। वहीं पर वृषभदैव इसे समस्त शब्दार्थ की 
कारणभूत बुद्धि कहते हैं। इस प्रकार सृष्टि की और उन्मुख शब्दब्रह्म की अवस्था कौ वै प्रतिमा 
कहते हैं, ऐसा प्रतीत होता है। पराप्रकृति इससे ऊपर की अवस्था है। तृतीय काण्ड पर अपनी 
टीका के आरण्भ में हेलाराज आनन्दगय प्रतिभास्वरूप की स्तुति करते हैं। इस प्रकार प्रतिमात्मा 
(प्रतिभा आत्मा - स्वरुप॑ | यस्य सः) का अर्थ शब्दतत््त हो सकता है। वा,प,, 4447 की वृत्ति की 
व्याख्या में वृषभदेव ने इसका यही अर्थ किया है - प्रतिभाख्ये शब्दतत्तवे,, (पद्धति, प्र, 480) | 

किन्तु प्रस्तुत कारिका में वृषभ प्रतिभात्मा का एक अन्य अर्थ लेते हुए उत्तराध॑ का अर्थ 
इस प्रकार देते हैं ; "जिस (विशिष्ट शक्ति सै युक्त शब्द) के कारण गौ आदि भिन्न भमिन्‍न पदार्थों 
के विषय में प्रतिभा उत्पन्न होती है।” सम्मवतः इसी अर्थ का अनुसरण करते हुए अय्यर 
प्रतिभात्मा का अर्थ बुद्धि लेते हैं और अपने अंग्रेजी अनुवाद में उत्तरार्ध का अर्थ इस प्रकार करते 
हैं : इस (शब्द की शक्ति' नामक) नेत्र के माध्यम से बुद्धि की इस विविधता का ग्रहण होता है 
(( 5 (॥00९॥ (॥8॥ ९०५८ (॥8। 8॥| [॥$ 0|५८५$॥७ ०0 ४॥00॥568॥0॥72 (8 ?८72८५८०) | पं, रधुनाथ शर्मा भी 
प्रतिभात्मा को 'बुद्धिविषयक' (प्रतिभायां बुद्धौ आत्मा स्वरूप॑ यस्य | वुद्धिविषय: सन्‌ इति यावत्‌) के 
अर्थ में लेते हैं। उनकी व्याख्या के अनुसार उत्तरार्ध का अनुवाद इस प्रकार होगा : जिसके 
(शब्दशक्ति के) द्वारा प्रकाशित होकर यह (जगत) बुद्धि में मेदरूप में प्रतिमासित होता है। 


779. पड़णादिगेदः शब्देन व्याख्यातो रुप्यते यतः/ 
तस्गावर्थविधाः सर्वाः शब्दगात्रायु नि:क्रिताः।// 


अनुवाद : षडज आदि (संगीत-श्रुतियों) का भेद शब्द द्वारा व्याख्यात होकर ही गृहीत होता है, 
अतः पदार्थों के सभी प्रकार के भेद शब्द की शक्तियों पर अश्रित हैं । 

व्याख्या : इस कारिका में इस बात पर बल दिया गया है कि किसी शब्दरूप से जुड़े बिंना कोई 
भी ज्ञान हमारे व्यवहार का विषय नहीं बनता। किसी पदार्थ का भेद कराने वाली बुद्धि शब्द के 
साथ जुड़ी हुई है और शब्द का आकार ग्रहण कर चुकी है। वह शब्द भी पदार्थ के साथ 
एकाकार हो चुका है। इस प्रकार शब्द के भाथ तादात्य प्राप्त कर बुद्धि अर्थ को ग्रहण करती है 
और वह शब्दात्मक बुद्धि ही अर्थ को प्रकाशित करती है| षड़ज, ऋषभ, गान्धार (सा, रे, ग) आदि 
स्व॒रों के भेद का ग्रहण शब्द की सहायता के बिना नहीं हो सकता। इस प्रकार अत्यन्त शास्त्रीय 
भेदों को समझने में भी शब्द-संज्ञाएँ ही हमारी सहायक होती हैं। यदि 'सा, रे, ग, म' आदि के 
लिए भिन्न भिन्‍न शब्द न हों तो मात्र सुनकर उनके सूक्ष्म 





भेदों को पकड़े पाना संभव न होगा। 


पे क 
बी & जी फल ला 
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ग्वाले और गड़रिये भी अपने पशुओं में मेद करने के लिए उनके अलग अलग नाम रख देते हैं। 
पशु भी उन संबोधनों पर प्रतिक्रिया करते देखे जाते हैं। इस प्रकार समाख्येय अथवा असमाख्यैय, 
+थूल अथवा सूक्ष्म, सभी भेदों के ग्रहण कराने में शब्द की सामर्थ्य दिखलाई देती है। अतः यह 
मानना चाहिए कि अर्थगत विविधता शब्द की शक्तियों के अधीन है। 


रु /20. .शब्दस्य प्ररिणामो5उ्यमित्याग्नायविदौ विदुः / 
4८ ' छन्दोगय एव प्रथममेतदिरव॑ व्यवर्तत // 


अनुवाद : यह जगत्‌ शब्द का कार्य है, ऐसा वेद के ज्ञाता मानते हैं; सर्ग के आदि मैं यह विश्व 
वेदों (अर्थात्र शब्दतत्त्व) से ही प्रकट हुआ | 

व्याख्या : सभी दार्शनिक कार्य में कारण के धर्मों का समन्वय देखकर कार्य से कारण का अनुमान 
करते हैं। पदार्थों के विषय में हमारे ज्ञान में शब्द की चेतना अवश्य रहती है। घट-शब्द और 


घट-अर्थ में तादात्म्य देखा जाता है। शब्द के उच्चारण से वस्तु का रूप हमारी बुद्धि के समक्ष 
आ जाता है। इसी आधार पर वैयाकरण ने शब्दतत्त्व को नाम-रूपात्मक जगत्‌ का कारण माना 
है। किन्तु कार्य में कारणघर्म-समन्वय के इस सिद्धान्त को मानने पर भी जगत्‌ के मूल कारण के 
विषय में दार्शनिकों में गहरा मतमेद है। कोई परमाणु को कारण मानता है, कोई प्रधान को और 
कोई शक्तिसमूह को। अत: आगम प्रमाण को सर्वोपरि मानने वाले भर्तृहरि बतलाते हैं कि मूल 
तत्त्व की शब्दात्मकता का सिद्धान्त मात्र अनुमान प्रमाण पर आघारित परिकल्पना नहीं अपितु 
इसके पीछे आम्नाय का सुदृढ़ आघार है। वृत्ति में दिये अनेक उद्धरणों में बतलाया है कि सृष्टि 
शब्द से उद्मूत हुई है। एक मन्त्र के अनुसार (जो वृत्ति के अनुसार ऋग्वेद से है) वाक ही 
समस्त लोकों के रूप मेँ उत्पन्न हुई है। जो कुछ अमृत (आकाश आदि) अथवा मर्त्य है वह वाक्‌ 
ही है। वाक्‌ ही भोक्ता है, वही अनेक प्रकार से बोलती है. वाक्‌ से परे कुछ भी नहीं है - 

वागेव विश्वा भुवनानि जज्ञे वाच इत सर्वममृतं यच्च मर्त्यम | 

अथेद्वाग्बुमुजे वागुवाच पुरुत्रा वाचो न पर॑ं यच्च नाह।। 
कठ-उपनिषद्‌ में ओम्‌ को ब्रह्म एवं परमतत्त्व कहा है - 

एतदृघ्येवाक्षरं ब्रह्म एतद्ध्येवाक्षरं परम | 

माण्डूक्य उपनिषद्‌ (॥) एवं छान्दोग्य उपनिषद्‌ (23.3) में कहा गया है कि 'ओम' यह अक्षर ही 
सब कुछ है; जो कछ भूत; वर्तमान और भावी है; जो त्रिकालातीत है वह भी सब ऑकार है। 
ओंकार ही यह समस्त विश्व है। बृहदारण्यक उपनिषद्‌ (६42) के अनुसार वाक ही परब्रह्म हैः 
“वाग्वै सम्राट्‌ परमं ब्रह्म।” वृत्ति में दिये एक उद्धरण में वैराज पुरुष को ऋक्‌-यजु:-साममय कहा 


ह हू ह -2 - 
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गया है। वही लोक है, वही यज्ञ। ऋक-यजु:-साममय कहने का अर्थ है कि विराट पुरुष 
शब्दस्वरूप है- 

'स॒उ एवैष ऋड्मयो यजुर्मयः साममयो वैराज:ः पुरुष:। पुरुषो वै लोक:। पुरुषों यज्ञः। 
श्रुति के अतिरिक्त वृत्ति 'पुराकल्प' अर्थात्‌ प्राचीन ग्रन्थों को भी उद्धत करती है। ऐसे ही एक 
उद्धरण में कहा गया है कि शब्दस्वरूप (छन्‍्दस्यः) प्रजापति अपने आपको अनेक प्रकार से शब्दों 
के अंशों के माध्यम से विभक्त करके अपने स्वरूप में ही प्रविष्ट हो जाता है - 


विभज्य बहुधात्मानं स छन्दस्यः प्रजापतिः | 
छन्दोमयीभित्राभिर्बहुघैव विवेश तम्‌ || 
भर्तृहरि द्वारा परिणाम और विवर्त (व्यवर्तत) जैसे शब्दों के एक साथ प्रयोग से इस विषय 


में सन्देह उपस्थित होता है कि भर्तृहरि जगत्‌ को ब्रह्म का वास्तविक परिणाम मानते हैं अथवा 
अवास्तविक? ऐसा प्रतीत होता है कि जिस प्रकार परवर्ती दार्शनिक साहित्य में परिणाम और 
विवर्त की व्याख्या दो परस्पर विरुद्ध अर्थ वाले शब्दों के रूप में की गई है, वह प्रवृत्ति प्राचीनतर 
साहित्य में नहीं है। उपादान की सत्ता के समान ही जब कार्य की सत्ता हो तो वह विकार अथवा 
परिणाम है और उपादान की सत्ता से कार्य की सत्ता विषम हो तो वह विवर्त है। दूध का दही 
बनना परिणाम का प्रसिद्ध उदाहरण है जहाँ दूध की सत्ता भी व्यावहारिक है और दही की भी। 
किन्तु सर्प में यदि रज्जु दिखलाई पड़ती है तो सर्प तो व्यवहारतः: सत्‌ है किन्तु रज्जु की सत्ता 
मात्र प्रातिमासिक है। अतः यह विवर्त का उदाहरण है (देखें, शुक्ल 496: 425-26)। किन्तु 
भवभूति, शान्तरक्षित, शंकर आदि इन शब्दों का प्रयोग अनेक बार इनके परिभाषिक अर्थ में नहीं 
करते। भवभूति उत्तररामचरित (3.47)में एक ही पद्य में विवर्त और विकार शब्द का प्रयोग लगभग 
समानार्थक के रूप में करते हैं - 


'एको रसः करुण एव निमित्तभेदाद्‌ भिन्‍न: पृथक पृथगिवाश्रयते विवर्तान्‌ । 
आवर्तबुद्बुद्तरड्गमयान्विकारानम्भो यथा सलिलमेव हि तत्समग्रम || 


गौरीनाथ शास्त्री ([992/: पृ. 48-49) का मत है कि इन दोनों शब्दों के अर्थों के भेद से 


भर्तृहरि परिचित नहीं थे। यदि यह मानें कि वृत्ति स्वयं भर्तृहरि द्वारा रचित है (देखें, प्रारम्भ में दी. ्य 
गयी हमारी भूमिका), तो स्पष्ट है कि भर्तृहरि के सिद्धान्त की व्याख्या विवर्तवाद के प्रकाश में की 


जानी चाहिए (देखें, वृत्ति, पृ. 8-9; प्रथम कारिका की हमारी व्याख्या भी देखें)। तृतीय काण्ड पर 
अपनी टीका में हेलाराज कहते हैं कि भर्तृहरि के दर्शन में 'विकार' शब्द विवर्त का ही पर्याय है 
- न च परिणतिदर्शनाभिप्रायेणायं विकारशब्द:. अनित्यत्वप्रसड्गात अपितु विवर्तपर्यायोज्यम्‌ 
(हिलाराज ३५ वा.प,, 3.4.36 पर)। अन्यत्र भी वे भर्तृहरि के दर्शन को स्पष्टतः विवर्तपक्ष कहते हैं - 





_चिच्छक्तिरपरिणामिनीति विकाराभावान्नेदं सांख्यनयवत्परिणामदर्शनम्‌, अपितु विर्वतपक्ष: (हेैलाराज - 


>> 
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वा.प., 3.2.5 पर)। किन्तु गौरीनाथ शास्त्री ((99250) का मत है कि “भर्तृहरि के वे अनुयायी, जो 

शंकर के दार्शनिक चिन्तन से अत्यन्त प्रमावित थे, ऐसा मानने लगे कि दार्शनिक रूप से उनके 
आचार्य विवर्तताद की ओर उन्मुख थे।” 

भर्तृहरि के दर्शन के अध्ययन से यह स्पष्ट है कि भर्तृहरि परिणामवादी नहीं थे। मर्तहरि 

के अनुसार अन्तिम रूप से पराप्रकृति अर्थात ब्रह्म ही सत्य है। समस्त आकृतियों के समाप्त होने 

पर अन्त में जो रहता है वही सत्य है, वही नित्य है, वहीं सभी शब्दों का वाच्य है वह भेदों से 

रहित शब्दतत्त्व है (वा.प., 3.2.॥)। भर्तृहरि इस सन्दर्भ में सुवर्ण और उसके आमूषणों का 


उदाहरण देते हैं। जिस प्रकार कुण्डल आदि आमूषणों (मैं विकारों; के नष्ट हो जाने पर सुवर्ण ही 


हें : 3 सत्य है उसी प्रकार समी पदार्थो के तिरोहित हो जाने पर जो परा प्रकृति रहती है, वही सत्य 
है-- 


विकारापगमे सत्य सुवर्ण कुण्डले यथा। 
विकारापगमे सत्यां तथाहु: प्रकृतिं पंराम्‌।। वा.प., 3.2.45. 
इस प्रकार यद्यपि भर्तृहरि जगत्‌ को रज्जुसर्प की माँति मिथ्या नहीं कहते तथापि एकमात्र 


ब्रह्म ही उनके लिए परमार्थिक सत्य है और वह ब्रह्म शब्दरूप है। अतः मर्तृहरि पूर्ण रूप से 
अद्दैतवादी हैं। 

गौरीनाथ शास्त्री के मत में (992:56), “यदि जगत्‌ की सत्यता मर्तृहरि को स्वीकार्य है 

और साथ ही यदि वे शब्दब्रह्म से जगत्‌ की अभिन्‍नता को भी मानते हैं तो __ भर्तृहरि का 

सिद्धान्त (कश्मीर के) त्रिक आचार्यों द्वारा स्वीकृत आमासवाद का पुरोगामी है।” किन्तु वीरेन्द्र 

शर्मा (97 : नवम अध्याय) की दृष्टि में शिवाद्ैत और शब्दाद्दैत में मौलिक मेद हैं और 'मर्तृहरि 

का अद्दैतवाद शांकर वेदान्त के समकक्ष ही है। अन्तर यही है कि भर्तृहरि परमतत्त्व को शब्दात्मक 
मानते हैं जबकि शंकर इसे स्वीकार नहीं करते (वीरेन्द्र शर्मा 497 : पृ. 396-400)। 
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वाक्ापदीय (हाकाण्ड) 


मिथिलैश चतुरटदी 
शक्त्ता दिल्ली वि.वि 
“0०८६ 40007 


प्राठ 40 
(काश्कि ॥2-%/) 


हकिकर्तव्यह्ा लौकी शर्वा हब्बव्यव्राश्रवा। 
हैः दा एृर्गशिताशकाएँ गनीडरि अति // 


अनुवाद: एसाए हैं शमश्त कर्तव्याँ की चैतना शब्द के अधीन है। पूर्वजन्म झँ प्राप्त संस्कारों 


शै युक्त शिशु भी इसका आश्रय लैता है| 
व्याख्या: समश्त मानवीय व्यवहार पर शब्द का व्यापक प्रभाव इस कारिका द्वारा प्रदर्शित 


किया गया है। 'इद॑ कर्तव्यम्‌ (इन कर्तव्यम्‌) इतिकर्तव्यम; तस्य भावः इतिकर्तव्यता 
अर्थात्‌ अमुक कार्य करना है (अमुक नहीं करना) इसका बोध इत्िकर्तव्यता हैं। शब्द द्वारा 
ही कर्तव्य का प्रकार निश्चित होता है और उसी के फलस्वरूप प्रवृत्ति-निवृत्ति-विषयक सभी 
क्रियाएँ र/भव होती हैं। किसी क्रिया को किस प्रकार किया जाए, इसका निश्वय भी शब्द 
के माध्यम सै होता है। वस्तु अपनी सत्ता मात्र से किसी व्यवहार को प्रैरित नहीं करती 
अपितु शब्द के माध्यम से ही हमारे अनुभव मैं आती है। दूसरी ओर सर्वथा असत्‌ वस्तु भी 
शब्द से युक्त हौकर मानों हमारे सम्मुख उपस्थित हो जाती है। प्रायः कथावाचक अतीत की 

घटना को भी शब्दों मेँ बॉँधकर हमारे समक्ष जैसे प्रत्यक्ष उपस्थित कर देते हैं। 

प्रशश उठता है कि फिर शिशुओं की क्रियाएँ किस प्रकार संमव होती हैं। बच्चा रोता 
है; हँस़ता है, हाथ-पॉँव चलाता है, दूध पीता है, भूख-प्यास का अनुभव करता है। उसकी 
क्रियाओं मेँ तो शब्द का अनुगग नहीं देखा जाता। शिशु ने अभी तक भाषा सीखी ही नहीं 
| इस मैं भर्वृहरि कहते हैं कि शिशु मेँ भी शब्द का संस्कार विद्यमान है जो उसे 
अपने पूर्व जन्माँ सै प्राप्त हुआ है। मानव मैं ही नहीं अपितु अपनी अपनी जाति के अनुसार 
भी शिशुओं में यह संस्कार विद्यमान है| जब वे विभिन्‍न पदार्थों को देखते हैं ताँ वह 
संस्कार उ संस्कार उदबुद्ध हो हो जाता है। इतना अवश्य है कि शिशु का शब्द अभी स्पष्ट नहीं हुआ है, 








०» |7० 
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अपितु अनाख्येय है जैसा कि इस कारिका की वृत्ति में कहा है -'बालानामपि ... तासु 
तास्‍्वर्थक्रियासु अनाख्येयशब्दनिबन्धना प्रतिपत्तिरुत्पद्यते।! आगे चलकर इसी शब्दसंस्कार के 
कारण शिशु भाषा को ग्रहण करता है, यह भर्तृहरि अगली कारिका में कहेंगे । 


/22. आह्यमः करणविन्यासः प्राणस्योरध्व॑ समीरणय / 
न विना शब्दभरावनाम // 


अनुवाद : वाक-इन्द्रिय का प्रथम व्यापार, प्राणवायु को ऊपर की ओर प्रेरित करना और 
उच्चारण-स्थानों पर आघात, यह सब शब्दभावना के बिना संभव नहीं | 
व्याख्या : किसी भी क्रिया के विषय में शिशुओं की चेतना भी शब्द से जुड़ी हुई है, यह 
पिछली कारिका में कह चुके हैं। शिशु को शब्द-विषयक संस्कार उसके पूर्वजन्म से ही 
प्राप्त होते हैं। यदि ऐसा न हो तो बालक भाषा को ग्रहण कर ही नहीं सकता। भले ही 
बालक अभी स्थूल शब्दरूपों का प्रयोग नहीं करता फिर भी शब्दों के बोलने की दिशा में 
उसके प्राथमिक प्रयास ही प्रमाणित करते हैं कि ये प्रयास बालक में निहित शब्दभावना का 
ही परिणाम हैं। यदि भाषा बालक को सहजात रूप में प्राप्त न हो तो वह प्रथम बार वर्णों 
के उच्चारण का प्रयास ही न करे। अत भर्तृहरि का मानना है कि शब्द या भाषा बालक 
की चेतना का अभिन्‍न अंग है उसे प्राप्त होने वाली कोई बाह्य एवं नवीन सामर्थ्य नंहीं। 
अमुक अमुक प्रयत्नों से शब्द का उच्चारण होता है अथवा अमुक प्रकार से जिहवा-संचालन 
करना चाहिए, ऐसे प्रशिक्षण की उसे आवश्यकता नहीं पडती | यह सब स्वतःस्फर्त प्रतिभा से 
ही संभव होता है और यह प्रतिभा बालक में निहित अनादि शब्दभावना की परिचायक है। 
वृषभ कहते हैं कि यदि बालक को वर्णोच्चारण की शिक्षा भी दी जाए तो शब्दार्थसंबन्ध से 
अपरिचित बालक उस शिक्षा को कैसे ग्रहण करता है? यही मानना चाहिए कि वह शिक्षण 
शब्दभावना के बीजों को ही व्यापारयुक्त-करता है। 

'करण-विन्यास' शब्द का प्रयोग भाषा के संदर्भ में वागिन्द्रिय के व्यापार के लिए 
_ किया जाता है किन्तु वृषभ इसे अन्तःकरण के व्यापार के अर्थ में भी लेते हैं, जिसके कारण 
बालक शब्दों के उच्चारण के लिए प्रथम बार प्रयास करता है| प॑ द्रव्येश झा इसे श्रोत्रेन्द्रिय 
के अर्थ में लेते हैं जिसके द्वारा बालक वृद्धजनों को शब्द का व्यवहार करते हुए सुनता है 


और शब्द का ज्ञान प्राप्त करता है और फिर उसके उच्चारण के लिए प्रयत्न करता है। 
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/29 व शोडीत अत्ययी लौकी 4: शब्दानुगगादृते / 
जब्विद्वणित ज्ञान जर्व शब्देव थासते// 


अनुवाद ; संसार में ऐसा कोई ज्ञान नहीं है जौ शब्द से जुड़ा हुआ न हौ। समस्त ज्ञान 
शब्द में अनुविद्ध सा भासित हौता है। 
व्याख्या : इस कारिका मैं भर्तहरि कहते हैं कि मानवीय चैतना शब्दतत्त्व पर आधारित है। 
भर्तृहरि के मत में प्रत्येक ज्ञान, प्रत्येक विचार मैं शब्द की भूमिका है। प्रत्यक्ष हो या 
अनुमान, शब्द क॑ बिना वह हमारी पकड़ में नहीं आ सकता। इस बात को वै अनुभव से 
प्रमाणित करते हैं। जो भी ज्ञान हमारे अनुभव में आता है उसका शब्द के साथ तादात्म्य 
प्रतीत होता है। इसीलिए कारिका में 'अनुविद्धमिव” कहा गया है। इसका तात्पर्य यह है कि 
ज्ञान और शब्द अपृथक्‌ रूप में भासित होते हैं। इसीलिए वा.प,, 3.34 की टीका में 
हेलाराज कहते हैं कि 'घट' कहने पर शब्द, अर्थ और ज्ञान, तीनों का ही मिश्रण होता है.: 
“लोलीभूतानि शब्दार्थज्ञानानि घट इत्येवमवगम्यन्ते (8 
प्रश्न उठता है कि समस्त ज्ञान में शब्दानुवेध मानने वाले भर्तृहरि क्‍या निर्विकल्पक 
ज्ञान को अस्वीकार करेंगे? नैयायिक एवं मीमांसक ने इस मत की आलोचना की है। उनके 
मत में शब्द और अर्थ के संबन्ध से अपरिचित जनों को शुद्ध पदार्थ का ज्ञान होंता है 
जिसमें शब्द का कोई संस्पर्श नहीं है। संबन्ध को जानने वालों का भी प्रथम ज्ञान निर्विकल्प 
है और यह निर्विकल्प ज्ञान ही शब्द-विशेष का स्मरण कराता है। जयन्त (न्यायमज्जरी), 
वाचस्पति मिश्र (न्यायवार्तिकतात्पर्यटीका), प्रभाचन्द्र (प्रमेयकमलमार्तण्ड) ने इस कारिका का 
उल्लेख करते हुए भर्तृहरि की इस बात के लिए आलोचना की है कि वे समस्त ज्ञान को 
सविकल्पक मानते हैं। इन आचार्यो के मत में निर्विकल्पक ज्ञान में शब्द की कोई भूमिका 
_नहीं। कुमारिल कहते हैं कि सविकल्पक ज्ञान से पूर्व शुद्ध वस्तु से उत्पन्न निर्विकल्पक 
ज्ञान होता है जो शब्दार्थसंबन्ध से अपरिचित बालकों और मूकजनों के ज्ञान के सदृश है - 
अस्ति ह्यालोचनाज्ञानं प्रथम निर्विकल्पकम्‌ | 
बालमूकादिविज्ञानसदृशं शुद्धवस्तुजम्‌ | | - श्लोकवार्तिक, प्रत्यक्षसूत्र, 442 
इस श्लोक प्रर॒ न्यायरत्नाकर नामक अपनी टीका में पार्थसारथि मिश्र कहते हैं कि 
कुमारिल का यह वचन उन लोगों के प्रति है जो समस्त ज्ञान को शब्दानुविद्ध मानते हुए 


विजूव ४ ढार्‌गात्मिक शाम्त टाब्दें 3८ निहैत 2. | वार्तब/ ठग पढ़ाय -,3/ हरी के 3ने 
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निर्विकल्पक को नहीं मानते, केवल सविकल्पक को हीं मानते हैं। स्पष्ट है कि वें भर्तृहिरि 
की प्रस्तुत कारिका के संदर्भ में ही ऐसा कह रहे हैं। 
किन्तु भर्तृहरि यहाँ निर्विकल्प ज्ञान का निषेध नहीं करते। जब वें शिशुओं के ज्ञान 
को भी शब्दभावना से युक्त मानते हैं तो उनका तात्पर्य यही है कि निर्विकल्प ज्ञान में भी 
सूक्ष्म रूप से शब्द का अनुगम है। यदि ऐसा न होता तो परवर्ती क्षणों मैं उस ज्ञान से जुड़े 
हुए शब्द का स्पष्ट ज्ञान भी न होता। भर्तहरि अंगलीं कारिका में कहेंगे कि ज्ञान में यदि 
उसकी वाक्रूपता न रहे तो स्वयं वह ज्ञान हीं प्रकाशित न होगा। ज्ञान के विषय में हमारी 
चेतना भी शब्द पर आश्रित है। आधुनिक भाषा-दर्शन में यह एक प्रमुख विवेच्य विषय है कि 
क्या हमारे विचार भाषा से निर्धारित होते हैं या उससे निरपेक्ष हैं | भर्तृहरि यहाँ विचार 
अथवा ज्ञान की अपेक्षा शब्द की प्रथमता मानते हैं; उनकी दृष्टि में भाषा कंवल हमारे ज्ञान 
अथवा विचार के संप्रेषण का माध्यम भर नहीं है। | ह 
शब्दभावना को स्पष्ट करने के लिए वृत्ति में एक उदाहरण दिया गया है (तृत्ति, पृ. 
90-9)| कभी कभी स्मृति में जब संस्कार उद्बुद्ध होने की ओर उन्मुख होते हैं तो हमें 
स्मरण होता है कि हमने 'कोई” श्लोक अथवा पद्य सुना था। यद्यपि वह पद्य हमारी स्मृति 
में स्पष्ट नहीं है तो भी उसकी धुँधली सी रूपरेखा मानस के समक्ष उभरती है। इससे स्पष्ट 
होता है कि व्यक्त शब्दरूपों के न होने पर भी शब्दभावना अपना कार्य करती है। 


न न 


724... वाय्रूपता चेद्ुत्कामेदवरबरोधस्य शाश्वती / 
न श्रकाशः प्रकाशेत स्रा हहि प्रत्यवमरशिनी / / 


अनुवाद : यदि ज्ञान में विद्यमान उसकी शाश्वत शब्दरूपता न रहे तो (ज्ञान का) प्रकाश 
प्रकाशित नहीं होगा क्योंकि वह शब्दरूपता ही _विमर्शात्मक चिन्तन को संभव बनाती है। 

_याख्या : समस्त ज्ञान को शब्दानुविद्ध कहने वाली प्रस्थापना का ही समर्थन भर्तृहरि यहाँ 
भी कर रहे है। भर्तृहरि की दृष्टि में शब्द ज्ञान का भी प्रकाशक है। शब्दरूप होने के कारण 
ही ज्ञान अपने विषय को प्रकाशित कर पाता है। हमारे ज्ञान में जो कुछ भी भासित होता है 
उसे यदि अप पथता कर दें तो से पृथक्‌ कर दें तो पाएँगे कि ज्ञान में कुछ भी भासित नहीं होता। 
इसलिए भर्तृहरि के मत में समस्त ज्ञान (चाहें वह निर्विकल्प हो) किसी न किसी रूप में 
शब्दमय है। शब्द का अनुवेध ही किसी वस्तु के विषय में हमारे प्रत्यय को अन्य वस्तुओं के 
प्रत्यय से अलग करता है। 0 //2 की वृत्ति में तीन प्रकार के प्रकाश की बात कही 


अरे - 9/गन ० उुम्फप या हैं १ * «प्रकामछत्व। - ७॥ भलशरूल लिज्त हम 


अ>रयीनि जीगमा का का #गाई१- .कय ). -पेत्ल्प के क्िण 0 पी 
(गए. सीन का 3वरुप वंगा ३. १... भग्रूपत | 20... >ग॒प्रश के लिखा जाता का »ो( 3/८स्वज८) | 
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गई है। प्रथम, अग्नि आदि का प्रकाश है; दूसरा, मनुष्यों का आन्तरिक प्रकाश (बुद्धि का 
प्रकाश) है; तीसरा प्रकाश शब्द का प्रकाश है जो सभी का प्रकाशक है और जिसमें स्थावर 
। जंगम सभी पदार्थ निबद्ध हैं : “इह त्रीणि ज्योत्तीषि त्रयः प्रकाशा: 
स्वरूपपररूपयोरवद्योतका:। तद्यथा योज्य जातवेदा यश्च पुरुषेष्वान्तरः प्रकाशो यश्च 
प्रकाशाप्रकाशयो: प्रकाशयिता शब्दाख्य:..प्रकाशः तत्रेतत्‌ सर्वमुपनिबद्धं यावत्‌ स्थास्नु चरिष्णु 
च (वृत्ति, ॥. पृ. 43)। इसलिए दण्डी काव्यादर्श में कहते हैं कि यदि शब्द नामक ज्योति 
संपूर्ण संसार को प्रकाशित न करे तो तीनों लोक गहन अन्धकार में डूब जाएँगे | 
इंदमन्ध तमः कृत्स्नं जायेत भुवनत्रयम। 
यदि शब्दाहवयं ज्योतिरासंसारं न दीप्यते।|। 
प्रस्तुत कारिका में प्रयुक्त प्रकाश और प्रत्यवमर्श जैसे शब्द कश्मीर शैव दर्शन में भी 
प्रयुक्त हुए हैं। उत्पलदेव की ईश्वरप्रत्यभिज्ञाकारिका (4.5..43) पर टीका करते हुए 
अभिनवगुप्त ने ईश्वरप्रत्यभिज्ञाविमर्शिनी में दोनों कारिकाएँ (वा.प..4.423-424) उद्धृत की हैं। 
पुनः ईश्वरप्रत्यभिज्ञाविवृतिविमर्शिनी में भी अभिनवगुप्त ने कारिका 423 (4.5.9 पर) और 
कारिका 424 (4.5.4 पर) उद्धृत की हैं। अय्यर (969:407-08) और मतिलाल (4990:435- 
44)' ने अभिनवगुप्त की व्याख्या के आधार पर इन अवधारणाओं को स्पष्ट करने का 
प्रयास किया है। वृत्ति और पद्धति के साथ साथ इन दोनों के निष्कर्षों की सहायता लेते 
हुए हम इस कारिका के तात्पर्य को समझने का प्रयास करेंगे । 
प्रत्यवमर्श अथवा विमर्श का अर्थ है पहचानना, _सचेत होना। ज्ञान जब पदार्थ को 
प्रकाशित करता है तो विमर्श उसे आकार देता है, उसे दूसरों से पृथक करता है। किसी 
भी पदार्थ का ज्ञान हमारे मानस में तब तक जड़ नहीं पकड़ता जब तक उसे अन्य पदार्थों 
के ज्ञान से पृथक न कर दिया जाए। शब्द का यह स्वभाव है कि वह पदार्थ को एक नाम 
देकर उसे दूसरे पदार्थों से प्रथक्‌ करता है। इसलिए भर्तृहरि ज्ञान को शब्दरूप कहते हैं। 
ज्ञान का घटित होना शब्द की विमर्श की सामर्थ्य पर निर्भर है, भले ही वहाँ शब्दभावना 
अभी पूरी तरह स्पष्ट न हो। अनेक अवसरों पर हमारी तुरन्त प्रतिक्रिया होती है, भले ही 
हमारा उस संबन्ध में सक्रिय चिन्तन न हो। सर्प को देखते ही मनुष्य की प्रवृत्ति तुरन्त वहाँ 
से भाग जाने की होती है यद्यपि वह इस प्रकार का चिन्तन नहीं करता : ' 'यह सर्प है, मेरे 


कट अतीत. की ध््त - गा - ा -- 
४७॥॥॥, 8.|९, 990: 4॥6 #0/4 4#७4 /॥6 ॥#20//4, 0०॥॥: 0500 (॥/9टा३ ॥9५ ८55. 
लक 


है १ है 
| है 425 
फेउन) है के के कक ह 
5677९0 ५शां॥ (४॥॥50वाशाहश 


# 


प्राण ले सकता है, मुझे तुरन्त भागना चाहिए।” यह विमर्श ही है जौ इस प्रतिक्रिया कौ 
समकेबनतो।है॥%- कक अत पक | तब आप 0 तह, 
.. कश्मीर शैव दार्शनिकों के अनुसार चैतन्य प्रकाश के साथ विमर्शमय भी हैं, अन्यथा 
वह जड़ प्रकाश ही होगा : 
स्वभावमवमासस्य विमर्श विदुरन्यथा। 
प्रकाशार्थोपरक्तो5पि स्फटिकादिजडौपम:।। -ईश्वरप्रत्यग्रिज्ञाकारिका, 45.44. 
ज्ञान के प्रकाश में और अन्य प्रकाश मैं एक प्रमुख मेद यह है कि ज्ञान मैं 
आत्मचेतना (अहंप्रत्यवमर्श) है जो अन्य प्रकाश (दीपक, अग्नि अथवा स्फटिकादि जौ दूसरे 
पदार्थों को प्रतिविवित करते हैं) में नहीं है। अभिनव कहते हैं कि यह विमर्श शब्दमय है 
क्योंकि यह आन्तरिक संवाद है: प्रत्यवमर्शश्चान्तरमिलापात्मकशब्दनस्वमाव:।” यह संवाद 
अभी शब्दों में व्यक्त नहीं हुआ, किन्तु परवर्ती क्षणों में हौने वाली शाब्दिक अभिव्यक्ति का 
स्रोत है। यह एक प्रकार की आन्तरिक स्वीकृति है जैसे हमने अपने आपसे ही सहमति मेँ 
सिर हिलाया हो (अन्तर्मुखशिरोप्रख्यम)। शब्दरूपता के बिना ज्ञान मेँ अहंप्रत्यवमर्श नहीं हो 
सकता, भले ही शब्द का प्रयोग व्यक्त रूप में न हुआ हो। 
#.प, ॥.24 की वृत्ति में कहा गया है कि जहाँ चेतना स्पष्ट न हो 
(असन्चेतितावस्था) वहाँ भी सूक्ष्म वाग्धर्म रहता ही है। यदि ज्ञान शब्दात्मक न हो तो 


उत्पन्न होकर भी वह ज्ञान विषय के रूप को ग्रहण न कर पाने के कारण उसके प्रकाशन 
का साधन नहीं बनेगा। ऐसे ज्ञान का कोई प्रयोजन नहीं होगा। वह ऐसा ही होगा जैसे 
हमने चलते चलते किसी मिट्टी के ढेले को या घास के तिनके को छ्‌ लिया हो। इसलिए 
वश्युप्ता ज्ञान का स्वरूप वैसे ही है जैसे प्रकाशकत्व अग्नि का अथवा: चैतन्य आत्मा का : 
यथा प्रकाशकत्वमग्ने: स्वरूपं चैतन्यं वान्तर्यामिणस्तथा ज्ञानमपि सर्व वाग्रूपमात्रानुगतम' ह 
(वृत्ति, 4., पृ.490) | 

. .. 7वर्ती दार्शनिकों के लिए भर्तृहरि की ये दोनों कारिकाएँ अत्यन्त महत्त्वपूर्ण रही हैं। 
चाहे भर्तृहरि के मत की आलोचना के लिए हो अथवा उसके समर्थन के लिए, अनेक 
दार्शनिकों ने इन कारिकाओं को उद्धृत किया है। कारिका 423 की व्याख्या में उल्लिखित 
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वर्रत्यमिज्ञाविमर्शिनी) रामकण्ठ (स्पन्दकारिकाविवृत्ि) आदि ने भी दोनों कारिकाएँ उद्धृत 
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ऐी हैं। क्गलशील नै इतां है प्रध्षा क्राश्का (ग शौ॥गित प्रत्मवा:) तत्वसग्रहपसश्किका हैं 
वी ९थल्रों प९ एद्बृत वी है। 


/20... शा ॥४१६॥१७००/ #॒ह्कःर च7क7छत्री 
॥7॥४76/0/9%न ॥7 काठ /#ण्दतै // 


भनुवाद ; 
पाप ; वह्ठ (ज्ञान की शब्यरुपता) सभी विद्याओं, शिक्यों और कत्राओं की आधार है। 
उत्पन्न होने के उपरान्त प्रत्यैक वर्तु का विभाग उत्ी के द्वारा किया जाता #। 
आाख्या ; शब्द की व्यापकता पर ही आगे चर्चा की जा रही है। समस्त ज्ञान वाणी के 
गाध्यम शे दत्त होकर ही विद्या, शिव्प और कलाओं में अभिव्यक्त होता है। सभी प्रकार की 
विद्याओं (वैद, व्याकरण पुराण, दर्शन आदि) का विकास वाणी क॑ माध्यम से हुआ है। इसी 
प्रकार शिल्प (रथापत्य, भवन-निर्माण, वस्तुऑं की रचना) और कलाएँ (संगीत, चित्रकला 
नादूय आदि) भी वाणी के बिना संभव नहीं। बुद्धि मैं इनका ग्रहण और अन्य व्यक्तियाँ. कौ 
इनका उपदेश भी वाणी के द्वारा ही होता है | मनुष्य ही 
6| मनुष्य की सभी प्रवत्तियाँ 
ही संभव होती हैं| ४२८ वन 
पशु आदि की प्रवृत्तियाँ मनुष्य के अधीन हैं, अत: उनमें भी शब्द की मूमिका माननी 
/ चाहिए। 'यह घट है, यह पट है! इस प्रकार के पदार्थगत भेद भी शब्द के माध्यम से ही 
होते हैं। यदि उत्पन्न वस्तुओं को नाम न दिये जाएँ तो उनका मेद दिखलाना ही 
वन हो। किस पदार्थ किसी न किसी नाम से युक्त होकर ही अपने निर्माता की बुद्धि 
._ . >वरधारित होते हैं (वाग्रूपतावशादन्तस्तन्निष्पन्न॑ वस्तु पश्चाद्‌ बहीरूपेण 
शबकिंएा४2)। | >> ख 
> है 58 ॥/2 की वृत्ति में कहा गया है कि सत्तावान्‌ पदार्थ भी यदि शाब्द 
. “7 #+ कष्ट) अत्यन्त असत्‌ का 
है ५ "वार्थ, जैसे शशशूंग, आकाशपुष्प आदि भी शब्दरूप से 
| ज्ञान-विज्ञान, समस्त व्यवहार 









2 णणणा *- रे कं $ 
हा शणशैड़कर सत्ताय 03, गील छोडी >- लगते >> 
... जुड़कर सन्तायुक्त प्रतीत होने लगते हैं। इस प्रकार शब्द 
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अयुवाद : वह वाग्रूपता ही संसार के सभी प्राणियाँ की वाह्म और आन्तरिक चैतना हैं। सनी 
“कार के प्राणियों में अवस्थित चैतन्य इस वायरूपता के स्वरूप (मात्र) से परे नहीं कता। 
व्याख्या : हमारे बाह्य व्यवहार हॉ अथवा चुख, दुःख जैसी आन्तरिक अनुमूतियाँ, समी की 
चेतना वाक्‌ से जुड़ी हुई है। चैतन्य से युक्त सभी प्राणी, चाहे वह स्पष्ट “न बोलने मैं 
समर्थ मनुष्य हो या फिर अव्यक्त शब्द वाले पशु-पक्षी हों, कोई मी वामृरूपता से रहित नहीं 
है। इसी के आधार पर संसारी चेतन अथवा अचेतन कहे जाते हैं। वृत्ति में दिये गये एक 
उद्धरण में कहा गया है कि जब वाक्क्तत्त्व प्राणियों में से निकल जाता है तो वे काष्ठ अवा 
किसी दीवार की तरह संज्ञाहीन हो जाते हैं। यह वाक्‍्तत्त्व ही है जो उन्हें स्र्थक क्रियदओं 
में प्रकृतत करता है - 

पशुओं का आन्तरिक ज्ञान भी शब्द से जुझा हुआ हैं। इस कारिका की कृत्ति में दो 
प्रकार के चैतन्य की चर्चा की गई हैं : स्वमात्र-संबोघ गला चैतन्य और स्ठ-पर-संकोध 
ग़ला चैतन्य। वृषमदेव बतलाते हैं कि वृक्ष आदि स्थावर जातियों में कंवल स्वसंक्रेघ है 
जबकि मनुष्य एवं पशु-पक्षी जैसे जंगम प्राणियों में स्वपरसंबोध दोनों ही हैं, अर्थात उन्हें न 
केवल अपना ज्ञान होता है अपितु वे दूसरों का भी ज्ञान रखते हैं। ये दोनों प्रककर के चैतन्य 
वाग्रुपता से जुड़े हुए हैं। इसलिए चैतन्य की कोई भी क्रिया ऐसी नहीं है जो ककसकिति 
से जुड़ी हुई न हो। वृत्ति में ही दिये एक अन्य मत के अनुसार तो चैतन्य और कक में 
कोई भेद ही नहीं है (वाक्तत्त्वरूपमेव चितिक्रियारूपमित्यन्ये | -- वृत्ति, 4. पृ।93)। कही फत्त 
जि और वही विमिन्‍न आकारों को ग्रहण करती है। समी पदार्थों का स्रोत कही है। जे 

इस वाक की उपासन हैं वे मृत्यु से परे हो जाते हैं - 
जन, ये वै वाचमुपासते। 
कुछ | न के नुसार केवल चेतन पदार्थ ही नहीं, अपितु पाषराण आदि अचेठन 
जा] । हल । ४ । ह मी सर्वथा चेतनाहीन नहीं हैं। उनमें भी संवेदन एवं स्पन्दन है किन्तु 
; वाणी के अमाव में इन्हें अचेतन कहा जाता है (वामदेव आचार्य ॥३&7: पू 244)। 
लत 2 हम सार तर; 
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अनुवाद : जिस प्रकार जाग्रत्‌ अवस्था में (प्रविभागे) कर्ता उस (वाक) के द्वारा ही कार्य में 
प्रवृत्त होता है, स्वप्नावस्था में (अविभागे) उसी प्रकार वह (वाक) ही कार्य (अर्थात्‌ साध्य) के 
रूप में भी स्थित होती है। 
व्याख्या : जाग्रतू और स्वप्न, दोनों अवस्थाओं में वाक्‌ ही समस्त व्यवहार का कारण है। 
प्रविभाग का अर्थ है वह अवस्था जहाँ शब्दब्रह्म स्वयं को कर्ता, कर्म, करण जैसे भेदों के 
रूप में प्रदर्शित करता है। ब्रह्म की संवर्त अवस्था जहाँ सभी विकार उसी में लीन हैँ. 
अविभागावस्था है। जीव के स्तर पर जाग्रत्‌ अवस्था प्रविभाग की अवस्था है क्‍योंकि वहाँ 
कर्ता, कर्म, करण आदि विभाग व्यावहारिक रूप से होते हैं। इस अवस्था में मनुष्य साध्य, 
साधन आदि का विभाग वाणी के माध्यम से करता है। वह वाक्‌ द्वारा ही अपने कार्य में 
प्रेरित होता है। जाग्रदवस्था की भाँति स्वप्न में भी कर्तृ-कर्म-विभाग की प्रतीति होती तो है 
किन्तु वहाँ बाह्य पदार्थों की वास्तविक सत्ता तो है नहीं; जैसा कि निम्नलिखित श्रुति में 
कहा गया है - न तत्र रथा रथयोगाः, न पन्थानो भवन्त्यथ रथान्‌ रथयोगान्‌ पथश्च सृजते 
(स्वप्न में न रथ हैं, न घोड़े हैं, न मार्ग है, स्वप्नद्रष्टा पुरुष ही रथों, रथ के घोड़ों और 
मार्गों का सृजन करता है)। अतः स्वप्न में कर्तृ-कर्म-विभाग वस्तुतः होता नहीं । फिर इस 
प्रतीति का कारण क्‍या है? भर्तृहरि के अनुसार वाक्‌ ही इस प्रतीति का कारण है। वही 
बाह्य वस्तुओं का रूप धारण करती है और इस प्रकार साध्य व साधन के रूप में भासित 
होती है। वही कर्ता भी है क्‍योंकि उसके अतिरिक्त स्वप्न में कुछ है ही नहीं। यद्यपि 
जागरण अवस्था में भी शब्दब्रह्म ही भोक्ता, भोग्य और भोग के रूप में भासित होता है जैसा 
पीछे वा.प., 4.4 की व्याख्या में कह चुके हैं (भोक्तृभोक्‍तव्यरूपेण भोगरूपेण च स्थिति:) 
तथापि स्वप्न में यह अवभासन सर्वथा स्पष्ट है क्‍योंकि वहाँ बाह्य वस्तु का अभाव सर्वप्रसिद्ध 
है। इसीलिए एक ब्रह्म से अनेकत्व की प्रतीति की व्याख्या के लिए स्वणद्रष्टा पुरुष का 
उदाहरण प्रस्तुत किया जाता है। वा.प., 44 की वृत्ति में भी कहा गया है कि जिस प्रकार 
स्वणद्रष्टा पुरुष अपने विज्ञान द्वारा ही अपने एकत्व का त्याग किये बिना सृष्टि का निर्माण 
करता है उसी प्रकार एक ही ब्रह्म की परस्पर विलक्षण भोक्ता, भोग्य और भोगरूप ग्रन्थियाँ 
किसी बाह्य तत्त्व के न होने पर भी प्रकट होती हैं : “एकस्य हि ब्रह्मण: 


स्वप्नविज्ञानपुरुषवद्‌ (अ)-बहिस्तत्त्वाः परस्परविलक्षणा भोक्तभोक्तव्यभोगग्रन्थयों के 
(वृत्ति, (002 2-22) 
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9] 99] . ॥ 


#& ए्फ्पान्ाा फत्पातषा वा प्रकरयते यथा/। 
तथेए उद्तागोति तो हा पिधीयते ।/ 


अनुवाद : संपूर्ण जगत्‌ अपत्ता (अर्थात्‌ आत्मा का) ही अंश या स्वरूप हो अथवा परमात्मा 
का, पदार्थ वैसे ही रूढ़ होते है जैसे वाणी द्वारा प्रस्तुत किये. जाते हैं; शब्द द्वारा ही पवार्थ 
का विधान किया जाता है। 
व्याज्या : तृत्ति भें स्वभाज्नावादियों और परमाज्नावादियों के मध्य भी विभिन्‍न मतों का उल्लेख 
किया गया है। स्वमाज्ञावादी मानते हैं कि सभो विकार द्रष्टा पुरुष अथवा जीवात्मा का ही 
स्वरूप हैं, उससे ट व्यत्तिरिक्त जगत्‌ के पदाथों की सत्ता ही नहीं है। पे प्रत्येक ष्यक्ति के 
भीतर समाविष्ट हैं किन्तु बाह्य रूप भें भासित होते हैं। वस्तुतः आन्तर ओर बाह्य के भेद 
केवल व्यवहार में ही हैं। आत्मा एक और अमूर्त है, और अतः यह भेद वास्तविक तो हो नहीं 
सकते। स्वमाज्नावादियों भें एक अन्य मत यह भी है कि ज्ञान और ज्ैय के समस्त भेद एक 
चित्तिक्रियातत्त्त के परिणाम हैं। परमात्रावादियों के अनुसार परम चैतन्य ही सभी पदार्थों का 
स्रोत है। वही विविध पदार्थों के रूप में विभक्त होता है। इनमें भी अनेक मत हैं। कुछ के 
अनुसार तिलों से निकलने वाले तेल की भाँति सभी पदार्श चैतन्य से पृथक्‌ हो जाते हैं। 
दूसरे मत में यह प्रक्रिया अग्नि से निकलने वाली चिंगारियों की भाँति' अथवा बीज से 
निकलने वाले वृक्ष के सदृश है। पहले उदाहरण में चैतन्य अथवा परमात्मा से जगत्‌ की 
अभिव्यक्ति क्रमिक है जबकि दूसरे में वह चुगपत्‌ है। ट्वैतवादियों की व्याख्या के अनुसार यह 
उदाहरण परमेश्वर और जीव में अंशांशिभाव का प्रतिपादन करता है। परमेश्वर अंशी है और 
जीव उसका अंश। 

यहाँ भर्तृहरि बतलाते हैं कि दर्शनभेदों में सत्ता के स्वरूप का जो भी प्रतिपादन हो, 
चाहे बाह्य जगत्‌ की वस्तुसत्ता हो या वह मात्र बुद्धि की रचना हो, उसके विषय में हमारी 


समझ भाषा द्वारा ही निर्धारित होती है। भाषा पदार्थों को जिस रूप में प्रस्तुत करती है चल 


उसी रूप में भासित होते हैं। जब बाहुवेग से फेंका जाता 
कपल लय 3 | जब या पत्थर फेंका जाता है तो वह न तो ऊपर 


 जात्ता है ज्ञ जाल जुर पितु ४ व ७५ सर न्यू ह्ठी 
अत जापतु थ्वी पर ही गिरता है। उसका ऊपर जाना या सामने जाना 


ः छः 
“« ०८5७ लोकप्रयोग 
आर .. | ँ 


९ जो लाकप्रयोग पर आधारित है। इसी प्रकार समस्त दर्शनों के 





श् 





»+ ७. 
्च्क. 






कि कक 3 ० 
 कवल शाब्दिक व्यवहार 
द्च के ॥ ॥५६९५५ कम - ८ &। 


झ् | ः | 
| हे ५ ५ खान) बा ++»« के ० दस >>... ७ ६.-जक पड ८ री कक ॥ हर में 
हू न्प डर ५ हक | बल कल बी | के र्ल्जं बी ५ हो / ३ क्ततात- | व्यवहार जज 
५ की शूल भा शब्द द्वारा प्रस्तुत व्यवहार में ही है। 
| हा न्‍्कू। बेटे का है जी 
. 75 3 कई 
हे 
| के 
267 
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। ॥|्ति और पक्षक्नी चिंताएिओं का ५२ [ृतताएणा॥ छ॥तिप्ा[ हैं विश गद्य है णजिए [ृक्तातैत प्रकतुत ॥0॥ है हुए 

॥रश है | ॥धाएश॥फिलिक्ना। शाक्लापर्ति (है ॥ [लि वाह 

पशलहलशो बाजार ५ 08 ३0 0 ०३४३ पाणा। कं लौका। ॥ैं हैंहा। शर्हाणि ॥[॥ 
(89. --त्त/तए! 7 ॥6॥7१ग्ात / 
श7/5तातहकावी १एताकाए।)छ7०/// 


अभाव । शह्ाक्त शशत्त आधार पाते आिचक जाति हैं शब्द के क्ाएण चश्तु कौ आकार 
॥) प्रतीति पैली जाती है। 
जाएगा । चाकू की शवष्यापक्तता कौ विजलाने कौ लिए ॥शहए एक्त अच्य छदाहरण प्रश्तुत्त 
करते हैं। न कोल रात्‌ पा ही शब्द गाए आधिष्यक्त होते है 3पितु 3शत्‌ पवार्थ भी 
शब्द का शरपर्श प्राकर शत्‌ पैश प्रतीत होते हैं। हम शभी जानते हैं कि आम्निचक्र पौशी 
कोई वस्तु यथार्थ जगत्‌ ' नहीं होती। जलती हुई गशाल को चक्राकार घुगाकर भी ऐशा 
कोई पदार्थ चासतव में उत्पन्न नहीं फिया जा शकता। फिए भी आनिचक्र' शब्द के शुनने 
पर हमाए गागस में ऐसे प्रचार्थ का धिग्न उभरता है। शब्द र्थ को अपने एचरूप में समेटे 
रहता है और शुन्ता जाने पर गानों जे उत्पन्न करता है। पदार्थ की बाहा शत्ता है या नहीं 
इस पर शब्द का अश्तित्व अवलग्बित नहीं। तभी तो 'आग्निचक्र' कहने पए एक ऐसा अर्थ 
गानस में उभरता है जो 'एथचक्र' के समान गोल घूमने की क्रिया शे युक्त है और फिर यह 
धर्थ के रूप में रुढ़ हो जाता है। 'चक्र' पद के प्रयोग के काएण ही ऐशी प्रत्तीतिं होती है। 
इसी प्रकार 'शशविषाण', 'व््यापुत्र' आकाशकुसुम', णैसे शब्द भी हमाऐे समक्ष किसी न 
किसी अर्थ या अवधारणा को प्रस्तुत करते ही हैं। हम निश्चित रूप से जानते हैं कि 
खरगोश के शींग नहीं होते, आकाश से फूल नहीं बरसते फ़िर भी 'शशशंग' या 
आकाशपुष्प' जैसे शब्द निएर्थक नहीं हैं। इसीलिए कहा गया है - 
3त्यन्तासत्यपि हार्थ ज्ञान शब्दः करोति च॒। 
पस्तुता शब्द सीधे बाह्य सत्ता को अभिश्ेय के रूप में व्यक्त नहीं करता | जो पदार्थ 
. वस्तुतः सत्‌ 3 जब शब्द द्वारा अभिधेय के रूप में कहे जाते हैं तो शब्द उनकी बौद्ध 
0 7 ही संकेत करता है। बुद्धि में प्रतिभासित आर्थ ही वैयाकरणों के अनुसार शब्द का 
अर्थ ए। शब्द क रण २ जब उस वुद्धिगत अर्थ का बोध हो जाता है लब अन्य प्रमाणों 
उसका वश्तुसत्ता अथव अभाव का ज्ञान होता है। यदि केवल सत्‌ पदार्थ ही 
नहीं है' ऐसा प्रयोग हम न कर पाते क्योंकि जो पदार्थ है ही 
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वहीँ उसके लिए वृक्ष' शब्द के प्रयोग की संभावना भी तब न होती। इसीलिए वृत्ति में कहा 
है कि पदार्थ की वास्तविक संत्तां हो या न॑ हों, प्रत्येक व्यक्ति की अपनी धारणा और अपने 
संस्कारों के अनुसार शब्दों से अर्थ की अभिव्यक्ति होती है। इसीलिए 'घट' कहने पर किसी 
सामान्य व्यक्ति को जलानयन में संगर्थ, आकारविशेष से युक्त पदार्थ का बोध होता है, 
वैशेषिक के गंत में उससे अवयंधी का बॉँध होता हैं और बौद्ध के लिए परमाणुओं के संघात 
कां। इस प्रकार संत अंथवां अंसत्‌ रांभी पदार्थों के विषय में व्यवहार का आधार शब्द हीं 


है। 
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वाक्यपदीय (ब्रह्मकाण्ड) 


मिथिलेश चतुर्वेदी 
संस्कृत विभाग, दिल्‍ली वि.वि,, 
दिल्‍ली - 440007 


पाठ ॥॥ 
(कारिका 430-44॥) 


/30 अऐि प्रयीकुसात्यानं शब्दगन्त्रवा्थितय / 
प्राहुमह्मन्तमृषथ येन सायुज्यमिष्यते// 


अनुवाद : वक्ता के अन्तर में शब्द के रूप में अवस्थित इस आत्मा को महान्‌ वृषभ भी कहा 


गया है जिसके साथ सायुज्य (मानव जीवन का परम) अभीष्ट है। 


व्याख्या : महाभाष्य में व्याकरणाध्ययन के प्रयोजनों की चर्चा करते हुए पतञ्जलि ऋग्वेद 
4.58.3 को उद्धृत करते हैं।' इस मन्त्र में कहा गया है कि वह महान्‌ देव मरणघधर्मा मनुष्यों 
ही प्रविष्ट हुआ है जिसके चार सींग, तीन पाद, दो सिर और सात हाथ हैं। तीन प्रकार से 
+धा इआ वह वृषभ गर्जना करता है। इस मन्त्र के शब्दों में विद्यमान प्रतीकों की व्याख्या 
करते हुए पतज्जलि कहते हैं कि शब्द ही महान्‌ देव है (देखें : महाभाष्य, पस्पशाहनिक) | 


पतज्जलि ने कहा है कि चार सींगों का अर्थ है : चार प्रकार के शब्द अर्थात्‌ नाम, 


आख्यात, उपसर्ग और निपात। महाभाष्य की व्याख्या में नागेश इन्हें परा पश्यन्ती, मध्यमा 
और वैखरी कहते हैं। पतज्जलि इस मन्त्र की व्याख्या के अन्त में कहते हैं कि उस महान्‌ 


देव के साथ हमारी समानता हो, इसके लिए हमें व्याकरण पढ़ना चाहिए - “महता देवेन 
नः साम्य॑ स्यादित्यध्येय॑ व्याकरणम्‌ |” भर्तृहरि साम्य के स्थान पर यहाँ 'सायुज्य' शब्द का 

न सर क्‍ 
प्रयोग करते हैं और उनका अनुसरण करते हुए नागेश भी 'साम्य' की व्याख्या सायुज्य के 


रुप में देते हैं। भर्तृहरि का मानना है कि हमारा आत्मा शब्दस्वरूप ही है | उस शब्द 


ब्द्के 


भ्राथ तादात्य ही मानव जीवन का परम लक्ष्य है। इससे स्पष्ट है कि भर्तृहरि की दृष्टि में 


*“”“* ४ शब्दस्वरूप हमारा यह अन्तरात्मा परमात्मा से भिन्‍न नहीं है। | 


ऑताउज्पल्ल्ल्जःआ - मन 


4 
चत्वारि शृड्गा त्रयो अस्य पादा द्वे शीर्ष सप्त हस्तासो अस्य 
त्रिधा वद्धों वृषभो रोरवीति महो देवो म्याँ आविवेश || हर 
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जैसा इस कारिका की वृत्ति में कहा गया है रब्दात्मा दो प्रकार का है : नित्य एवं 
कार्य | व्यक्त शब्द कार्य है जिससे लोकव्यवहार चलता है। यह कार्यशब्द मनुष्य के अन्तर में 
वाक्तत्व के रूप में स्थित परम पुरुष के प्रतिबिम्ब को ही ग्रहण करता है। नित्य शब्द पद- 


वहाँ कोई क्रम नहीं है | वही 


जाता है और इस प्रकार मोक्ष 
को प्राप्त करता है। प्रस्तुत प्रसंग मे सायुज्य से भर्तृहरि का यही तात्पर्य है। 


/37. तस्माद्यः शब्दरसंस्कार: स्रा सिद्धि: परमात्मनः / 
तस्य श्रवृत्तितत्त्तज्ञस्तद ब्रह्मामृतमश्नुते / / 


>जुवाद : इसलिए शब्द का संस्कार परमात्मा की प्राप्ति का उपाय है। उस 


(शब्दब्रह्म) की 
क्रिया के तत्त्व का ज्ञाता अमृत ब्रह्म को प्राप्त करता है। 


"याख्या : शब्द के संस्कार का अर्थ है प्रकृति-प्रत्यय के विभाजन द्वारा शब्द के विश्लेषण के 
माध्यम से साधु शब्दों का ज्ञान और असाधु शब्दों का परिहार। शब्द की महिमा का वर्णन 
इससे पूर्व किया जा चुका है। जब शब्द ही हमारा अन्तरात्मा है और उस अन्तरात्मा का 
भाक्षात्कार ही मनुष्य का परम पुरुषार्थ है तो निश्चय ही उस शब्द का संस्कार परम लक्ष्य 
की प्राप्ति की ओर बढ़ाया इआ पहला कदम है। वैयाकरण की दृष्टि में असाधु शब्दों का 
प्रयोग आध्यात्मिक लक्ष्य की प्राप्ति के मार्ग में बाधा है। अतः अपने प्रतिदिन के वाग्व्यवहार 
में अशुद्ध शब्दों को हटाकर साधु शब्दों का व्यवहार साधक की पहली प्राथमिकता होनी 
चाहिए। इस प्रकार के व्यवहार से उसे धर्म की प्राप्ति होती है। इस धर्म के आविर्भाव से 
अभ्युदय (इहलोक एवं परलोक में समृद्धि) की प्राप्ति तो निश्चित है ही. इसका निरन्तर 


अभ्याज्ष मनुष्य को शब्दपूर्ववोग की ओर ले जाता है जिसके परिणामस्वरूप वह शब्दब्रह्म की 
शवृत्ति, अर्थात्‌. छः प्रकार के भावविकारों (जायते, अस्ति वर्धते, विपरिणमति, अपक्षीयते 
नश्यति) की तत्त्वस्वरूप प्रतिभा, का ज्ञान 
अथवा मोक्ष) की प्राप्ति उसके लिए 
_ भावविकार शब्दब्रह्म के विवर्त मात्र 


#त कर लेता है और क्षेम (आध्यात्मिक लक्ष्य 
सुनिश्चित हो जाती है। वह जान लेता है कि ये सभी 
हैं। किन्तु इसके उरचात्‌ उसे अपने शास्त्रज्ञान को भी 
कर, समस्त ग्रन्थियों को काटकर परम ज्योति के 
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भाथ तादात्य प्राप्त करना होगा। इसीलिए भर्तृहरि अनेक स्थलों पर शास्त्र को अविद्या 
कहते हैं। वह ब्रह्मप्राप्ति में उपाय तो हो सकता है किन्तु यदि वहीं रुक जाएँ, तो अहंकार 
और अविद्या के बन्धनों को तोड़ा नहीं जा सकता। वृत्ति में यह प्रक्रिया विस्तार से बतलाई 
गई है। वहाँ स्पष्ट है कि साधु शब्दों का ज्ञान और प्रयोग न केवल अम्युदय, अपितु मोक्ष 
की भी प्राप्ति कराता है। किन्तु मोक्ष की ओर जाने के लिए हमें साधु शब्दों के ज्ञान और 
प्रयोग से अगले सोपान भी पार करने हैं | इसकी चर्चा हम इससे पूर्व 44वीं और 20वीं 
कारिका की व्याख्या में कर चुके हैं। 

मूल में शब्दसंस्कार को ही परमात्मा की प्राप्ति कहा गया है। यहाँ, प्राप्ति का अर्थ 
है प्राप्ति का उपाय। क्‍योंकि शब्दसंस्कार क्रमश: ब्रह्म की प्राप्ति में हेतु बनता है अतः उसे 
ब्रह्म की प्राप्ति ही कह दिया है (देखें, पद्धति - सिदृध्युपाय: सिद्धि:। ..... पारम्पर्येण 


सिद्धेहैतुत्वात्संस्कार: सिद्धि: |“) | 
/३32. न जात्वकर्तृक कश्चिदायमं प्रतिपद्यते/ 

क्‍ बीज सर्वायगाफ्ये त्रय्येगरक्ों व्यवस्थिठा// . टे' 
अनुवाद : कोई भी व्यक्ति आगम को अपौरुषेय स्वीकार नहीं करता। अत: सभी आगमों के 
विनाश के बाद भी अवस्थित रहने वाली त्रयी ही उनका बीज है। 
सयाख्या : शब्द के संस्कार को शब्दब्रह्म की प्राप्ति में आवश्यक बतलाकर भर्तृहरि व्याकरण 
की महिमा का प्रतिपादन कर रहे हैं क्योंकि व्याकरण नामक स्मृति ही शब्द के संस्कार का 
उपाय है (वा.प., 4.444)| वेद शब्दरूप हैं और भर्तहरि वेद को परमात्मस्वरूप ही मानते हैं. 
इसलिए शब्दसंस्कार के प्रसंग में वे वेद के अपौरुषेयत्व की भी चर्चा कर रहे हैं। प्रश्न 
उठता है कि व्याकरण आदि स्मृतियाँ तो मनुष्य द्वारा रचित हैं, अत: उनमें दोष भी संभव 
हैं। फिर उनका प्रामाण्य कैसे स्वीकार किया जाये? भर्तृहरि यह मानते हैं कि आगम 
पौरुषेय है। किसी भी आगम के के अनुगामी उन्हें अकर्त॑क क्‍ नहीं कहते। सांख्य आदि सभी 
शास्त्र कपिल आदि किसी न किसी कर्ता द्वारा रचित हैं। किन्तु स्मृतियों का प्रामाण्य उनके 
वेदमूलक होने के कारण है। और सभी स्मृतियाँ नष्ट हो जाने पर भी वेद नष्ट नहीं होते 
तब वेग है बाप, .4। एवं )५4)। प्रतय के बाद भी आगमों 
के लुप्त हो जाने पर वे अन्य आगमों के लिए बीज के रूप में कार्य करते हैं और उनके 
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आधार पर अन्य आगमों की रचना की जा सकती है| व्याकरण और साधु शब्दों को धर्म 
एवं मोक्ष का साधन कहने वाली मान्यता का प्रामाण्य भी श्रुतिमूलक होने के कारण ही है | 


/32. अर यातए वादेढ़ कर्तृष्विन्येष्वस्त्स्व) । 
शतिस्व्युकित कर्म तोकी न व्यतिवर्तत // 


अनुवाद : सभी (धर्माधर्म-संबन्धी) मतों का (कालक्रम से) नाश हो जाने के अनन्तर और 
अन्य आगमकर्ताओं के आविर्भाव से पूर्व भी लोग श्रुति और स्मृति में बतलाए कर्मों का 
उल्लंघन नहीं करते। 

व्याख्या : वृत्ति में यहाँ लोक का अर्थ 'शिष्ट' किया गया है। यदि कभी ऐसी स्थिति उत्पन्न 
हो जाए कि विभिन्‍न आचार्यों द्वारा रचित आगमग्रन्थ लुप्त हो जाएँ और नए ग्रन्थों का 
निर्माण न हो तो उस अन्तराल में भी धर्म के नियम लोकपरम्परा की स्मृति में सुरक्षित रहते 
हैं। इसका अर्थ यह हुआ कि धर्म के कुछ शाश्वत सिद्धान्त अवश्य हैं जो अपौरुषेय वेद में 
प्रतिपादित हैं। उनके आधार पर ही सभी शास्त्रों के कर्ता अपने शास्त्रों की रचना करते हैँ | 
इस प्रकार श्रुतिपरम्पाा का लोप कभी नहीं होता | शिष्टजन अपनी अपनी परम्परा और 
शाखा-संप्रदाय के अनुसार जो आचरण करते हैं उसमें वह परम्परा सुरक्षित रहती है। इस 
संपूर्ण प्रकरण में वेद एवं आगम-परम्परा के प्रति भर्तृहरि की निष्ठा परिलक्षित होती है। 
भर्तृहरि यहाँ श्रुति अथवा त्रयी को अन्य सभी आगमों का शाश्वत बीज कहते हैं और अन्य 
आगमों की अपेक्षा उसके उत्कर्ष का प्रतिपादन करते हैं। 


34. ज्ञाने स्वायाविक्रे नार्थः शास्त्र: कश्चन विद्यते/ 
धर्मो ज्ञानस्य हेवुश्चेत्तत्राग्नायो निबन्धनमृ्‌ // 


अनुवाद : यदि ज्ञान स्वभावत: ही हो तो शास्त्रों का कोई प्रयोजन नहीं रह जाता। यदि 
ज्ञान का हेतु धर्म हो तो वेद उस धर्म का आधार है। 

व्याख्या : विधि-निषेध अर्थात्‌ कर्त्तव्याकर्तव्य का ज्ञान स्वतः ही हो तो फिर शास्त्रों की कोई 
आवश्यकता नहीं है। कपिल, कणाद, शुकदेव आदि मुनि जन्म से ही ज्ञानी थे। किन्तु आद्य 
ऋषियों कपिल, कणाद आदि ने जब अन्य मनुष्यों के लिए शास्त्रों की रचना की तो इसी 
से सिद्ध होता है कि उनका ज्ञान अन्य मनुष्यों की अपेक्षा उत्कृष्ट एवं विलक्षण था। इसका 
अर्थ यह हुआ कि सभी मनुष्यों का ज्ञान जन्मजात नहीं है। जिनमें धर्म का अतिशय है 


०१2५ 
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उन्हीं में इस प्रकार का ज्ञान होता है। इस प्रकार ज्ञान का कारण धर्म है। उस धर्म का 
साक्षात्कार होने के कारण ही ऋषि सर्वज्ञ माने गए हैं : साक्षात्कृतधर्माण ऋषयो बभूछ: 
(निरुक्त 4.20.2)| उस धर्म का आधार वेद है। वेद के द्वारा ही ये ऋषि पहले धर्म का 
पालन कर चुके हैं और इसलिए वे अन्य मनुष्यों को शास्त्रोपदेश करने की क्षमता से संपन्न 
हैं। इस प्रकार समस्त आगमों का मूल होने के कारण अपौरुषेय वेद ही धर्म के विषय में 
प्रमाण हैं, यह स्वीकार करना चाहिए। इसीलिए भर्तृहरि पहले भी (वा.प., 4.30) कह चुके हैं 
कि ऋषियों का ज्ञान भी आममपूर्वक है। वेद ही आद्य ऋषियों के ज्ञान का भी स्रोत है। 
उसमें उपदिष्ट धर्म का आचरण करते हुए ही वे भिन्न भिन्‍न रूपों में ज्ञान को प्राप्त करते 
हैं और विभिन्‍न शास्त्रों की रचना करते हैं। 


/35.. वेवशास्त्राविरोधी च तकश्चिक्षुर॒पश्यताय्‌ / 
रुपगात्राद्धि वाक्यार्थ' केवलान्नावतिष्ठते// 


अनुवाद : वेद और शास्त्र से अविरुद्ध तर्क (धर्म को साक्षात्‌) देखने में असमर्थ व्यक्ति के 
लिए नेत्र हैं क्योंकि केवल शब्दस्वरूप मात्र से वाक्य के अर्थ का निश्चय नहीं हो सकता। 
व्याख्या : बट के प्रामाण्य की स्थापना के अनन्तर, यहाँ तर्क की भूमिका की चर्चा की जा 
रही है। अनुमान अथवा तर्क वहीं तक स्वीकार्य है जहाँ तक वह अपने शास्त्र का बाधक 
नहीं है। जिझ परम्परा का हम अनुसरण कर रहे हैं उसी के मूल का उच्छेद करने वाला 
तर्म ध्वीकार्य नहीं हो सकता। भर्तृहरि की दृष्टि में वेद सत्य का साक्षात्कार है। अतः वेद 
और परम्परा से विच्छिन्न तर्क को वे निरर्थक मानते हैं। परम्परा से कटा हुआ तर्क केवल 
शुष्क तर्क है (शब्दशक्तिरूपापरिगृहीतस्तु ..... सर्वागमोपघातहेतुत्वादनिबन्धन: शुष्कस्तर्क 
इत्युच्यते | - वृत्ति, वा.प., 4.37 पर)। सभी शात्त्रों में बहुत कुछ ऐसा भी बतलाया गया है 
जो सामान्य मानवीय बुद्धि की सीमा से परे है। जो भाव बुद्धि की सीमा से परे हैं उनके 
विषय में तर्क करना व्यर्थ है। इसीलिए कहा गया है - 

अचिन्त्या: खलु ये भावा न तांस्तर्केण योजयेत्‌ | 

नाप्रतिष्ठिततकेण गम्भीरार्थस्य निश्चय:|| 
ऐसी स्थिति में तर्क का क्‍या उपयोग के अनुसार तर्क का 
आगम के वाक्यों से सही अर्थ का -अि क्‍ कल ःज्वप्ज 7 
कम क। शान। वाक्य शब्द रहने पर भी उनका अर्थ 
भिन्न मिले अवसरों पर भिन्‍न हो सकता है। 'सूर्यास्त हो 
वाक्य है। जंगल में पैदल यात्रा करने वालों के लिए 











# # मै ढी « ०४ 


गया, यह एक सामान्य लौकिक 
इसका अर्थ हो सकता है कि अब 


मय 
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बल के कह ० चाहिए। मन्दिर के पुजारी के लिए इसका अर्थ हो सकता है कि 
'गय हो गया है। इसी प्रकार अन्यान्य व्यक्तियों के लिए इसके अर्थ भिन्न 
के हैं। जो गनुष्य केवल शतही आ४ को देखकर वाक्यार्थ का निश्चय कर लेता है वह < 
वैदिक की | 6 बह रह ० अ सम्पूर्ण मीमांसाशास्त्र का शव 
अजूगाजूगिभाव को स्पष्ट करने के पक पक मा रा नि 
77777 # ३० 3 422/080] लोग वेद के द्वारा धर्म को कट लक 
कि कण पे 5 3 को ४१५8 के लिए तर्क का उपयोग किया जाता है। 
लिए हमें तर्क की क््माउ 34028 में ै ह।क्‍ विभिन्‍न श्रुतिवाक्यों में संगति बैठाने के 
काजल प8क कि की आवश्यकता पड़ती है। यह आवश्यक है कि श्रुति के 
अब -यदि'ुतिन्‍के बह पे +एस्पर विरोध न दिखे। यह मानना होगा कि सत्य एक है। 
में उनके अर्थ के विषय में क 3 शशि प्रकार से करें तो उसे न समझने वाले 
वाक्यों में एकवाक्यता 5 | शति के प्रति अनास्था उत्पन्न होगी। डरन क#नन्‍न 
ता स्थापित करने में तर्क का उपयोग है। इसीलिए मच +हते हैं _ 


<एर्ष थर्मोणद्रेश॑ च 
हा '५९ च वेदशास्शविरोशिना 
तर्षणाभुसघत्ते स घन॑ वेद भेरारः || द (गत्तु,, 42.556) 


में शं हैं 
कि 3. $ बी ह ण्य में शंकर भी कहते हैं कि जगत्‌ के कारण को बतलाने वाले >> म 
बंधोकि कि 35४ उन उपनिषद्‌-वाक्यों के अविरोधी अनुमान का हम निषेध नहीं क 
उन वाक्यों के को मे र्‌ 
हल के अर्थ के विषय में हमारी समझ दृढ़ करता है; श्रुति के सहायक 
तब हे & 7३ नरक | -3 वे. वेदास्तवाक्येषु जगत अरिकारगग हि 
सहायत्वेन हे प्रमाण भवन्न निवार्यते,. श्रुत्यैव 
तक॑स्याभ्युपेतत्वात्‌ लत ' (ब्र.सू, 4..2 पर शांकरभाष्य) ः च 
उतः व्यक्ति 
निश्चय शश्वय करने में सहायता देने के कारण तर्क मं "धर्म का साक्षात्‌ दर्शन नहीं कर पाता उसे वेद के तात्पर्य 
३.8 सहायता देने नेत्र के समान है। का 






736... सतोषविकका परथ्य' व्यक्तिस्धस्य 
रथ 
झृि न्याय बहकिकस्तकक पदिमप्यत 
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अनुवाद : कभी शब्द द्वारा अर्थ की उपलब्धि हौने पर भी उसकी अविकक्षा, कभी किसी अर्थ 
का अन्यार्थपरक हौना, कभी लिदूग (संकैत) द्वारा अर्थ की अभिव्यक्ति, इस प्रकार तर्क द्वारा 
वाक्यार्थ कै निर्णय की व्यवस्था कौ अनैक प्रकार सै व्माजित किया जाता हैं। 
हैं? आजतक! हड द्वारा वाक्यार्थ का निश्चय किस प्रकार किया जाता है, इस विषय मैं 
मीमांसादर्शन मैं कुछ सिद्धान्तों का प्रतिपादन किया गया है। इसीलिए शास्त्रपरम्परा मेँ 
'तर्क' शब्द मीमांसा के पर्याय के रूप मैं भी प्रयुक्त हुआ है। भर्तृहरि उनमें सै कुछ के 
उदाहरण यहाँ प्रस्तुत करते हैं। अनैक अवसरौं पर शब्द द्वारा व्यक्त अर्थ की उपस्थिति होते 
हुए भी उस अर्थ की आवश्यकता नहीं होती। उदाहरण के लिए, पाणिनिसूत्र 'कर्तुरीष्सितत्म 
कर्म' के अनुसार कर्ता के ईप्सिततम कारक की कर्मसज्ञा हौती है। यहाँ “कर्तु/ के एकक्चन 
होने पर भी एकत्व की विवक्षा नहीं है। इसलिए एक कर्ता हो या अनेक, उन सभी कें 
ईप्सिततम की कर्मसंज्ञा हो जाती है। इसी प्रकार ईप्सिततमं' शब्द में नपुंसकलिबढ्ग की 
विवक्षा नहीं है क्योंकि पुंल्लिदूग और स्त्रीलिढग वाले शब्दों की भी कर्मर्ज्ञा हो जाती है। 
जैसे 'घरटं करोति' अथवा '*घर्टी करोति” में। “यदि ये दोनों बीमार पड़ें तो इन्हें अमुक औषधि 
दे देना! इस वाक्य में ये दोनों (एतौ) में द्वित्त अविवक्षित है, अतः दोनों में से किसी एक 
के भी वीमार पड़ने पर औषधि दी जानी है। मीमांसा के प्रसिद्ध वाक्य ग्रह संमार्ष्टिः में 
ग्रह" पद में एकत्व अविवक्षित है। इस वाक्य द्वारा सोमयाग में ग्रह (सोमपात्र) के संमार्जन 
का विधान किया गया है। यहाँ द्वितीया एकवचन का प्रयोग है किन्तु प्रस्तुत प्रसंग में 
एकत्व का कोई अर्थ नहीं। जितने भी “ग्रह” यज्ञ में प्रयुक्त होते हैं उन समी के संमार्जन 
का विधान इस वाक्य द्वारा किया गया है। ग्रहों का विधान पहले ही ग्रहैर्जुह्ोति' द्वारा हो 
चुका है। इसलिए '्रहं संमार्ष्टि' में ग्रहमात्र उद्देश्य है एकत्व नहीं और संमार्जन विधेय है। 
क्‍ कहीं कहीं किसी शब्द का प्रयोग साभिप्राय किया जाता है अत: उससे उपलब्ध अर्थ 
कि ४ ' अनिवार्य रुप से विवक्षा होती है। “गर्माष्टमे ब्राह्मणमुपनयीत', यहाँ ब्राह्मण शब्द में 
9 9५% ५ 7 वक्षा मानी गई है। इसलिए पुस्त्वविशिष्ट ब्राह्मण का ही उपनयन होता है 
| 'पशुना यजेत' में एकत्व संख्या और पुंल्लिड्ग की विवक्षा है 
आए: एक से अधिक पशुओं की आवश्यकता नहीं | 


स्यादिदमीषवम।. 
क्षितम्‌ ॥ ह वा.प, 3.53 


हक 2 
जनक हैं 


् जज 





« 
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पारा्थ्य का अर्थ है परार्थ का भाव अर्थत्‌ शब्द के अर्थ का किसी अन्य अर्थ के 
लिए होत्ा। अविवक्षा और परार्थ भे अन्तर यह है कि अविवक्षा में शब्द में अर्थ की उपलब्धि 
होने पर भी उसकी उपेक्षा कर दी जाती है क्‍योंकि वाक्यार्थ में उसका कोई उपयोग नहीं। 
पारर्थ्य मे वह अर्थ उपलक्षण का कार्य करता है। 'कौओं से दही को बचाना' इस वाक्य का 
अर्थ यह नहीं है कि उसे कुत्ते आदि अन्य प्राणियों से नहीं बचाना है | 'कौआ' यहाँ उन _ 
सभी _आणियों का उपलक्षण है जो दही को हानि पहुँचा सकते हैं। इस प्रकार परार्थ में शब्द 
के अर्थ की सर्वथा उपेक्षा नहीं की जाती अपितु किसी दूसरे अर्थ को बतलाने के लिए 
उसका उपयोग किया जाता है | वृत्ति में इस विषय में दिया गया मीमांसाप्रसिद्ध उदाहरण है 
- ' न्षत्रे दृष्ट्वा वाच॑ विसृजेत्‌' दृष्ट्वा वाच॑ विसृजेत्‌' '। इस वाक्य में मौन्नव्रत धारण किये व्यक्ति के लिए नक्षत्र 
को देखकर बोलने का अर्थात मौनंव्रत तोड़ने का विधान किया गया है। यहाँ नक्षत्र-दर्शन 
| £ व्रत का अंग नहीं है। नक्षेत्र का देखने का अर्थ है, नक्षत्र उदित होने पर। को देखने का अर्थ है, नक्षत्र उदित होने पर। 'नक्षत्र' शब्द यहां 
स्वपरक न होकर कालविशेष को बतलाने के लिए प्रयुक्त हुआ है। इसलिए इस वाक्य का 
| “अर्थ हुआ नक्षत्रों के उदयकाल ०) रात्रि में व्रत का समापन करे। अतः यदि कभी 
बादलों के कारण नक्षत्र का दर्शन न हो तब भी काल का ज्ञान होने पर व्रत खोला जाता 
है और संपूर्ण सूर्यग्रहण के कारण यदि दिन में नक्षत्र-दर्शन हो भी/ तो व्रत नहीं खोला 
जाता। 
कभी कभी किसी लिड्ग या संकेत के आधार पर भी वाक्यार्थ का निश्चय किया 
जाता है। यज्ञ में किसी स्नेह-द्रव्य से मिश्रित शर्करा को रखने का विधान किया है - 
अक्ता: शर्करा उपंदधाति।' मिश्रण के लिए स्नेहनपदार्थों में तेल भी हो-सकता है, घी भी। 
इस वाक्य के समीप 'तेजो वै घृतम्‌' वाक्य भी पढ़ा गया है जिससे घी की प्रशंसा का बोध 
होता है। इस घृतप्रशंसा की सामर्थ्य से यह अर्थ फलित होता है कि शर्करा को घृत के 
साथ मिश्रित करना है।तेल से नहीं। 
े प्रकार भिन्‍न भिन्न प्रसंगों में तार्किक आधार पर वैदिक वाक्यों के अर्थ का 
निर्णय किया जाता है। यदि य ह तर्क वेदविरुद्ध न हो तो इसे वैदिक वाक्यों के सहकारी के 


७ कब." ष् किता- जा ड़ के 
रूप में ग्रहण जाता है। 
९० 0३ आओ, अर ऐ | | है| १ । ॥( + “(| ला 
कि 





>> 








737. शब्दानागेव सा शाक्तिस्तकों यः एरुप्राश्रयः / 
स्‌ शब्दानुगतो न्यायोपनायरेष्वनिबन्धनः // 





सी 





पे 6 
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जल के र कल दर लक तर्क आधारहीन (अनिबन्धन) है। 






शत आए से किस आये का बिक किया जाता है वह शब्द की ही 
है शक्ति का ही अनुसरण करता है। तर्क द्वारा शब्दों को मनमाने 


द अर्थ भहीं दिये जा सकते। इसलिए एक स्वीकृत ढाँचे के अन्तर्गत हीं पुरुषनिष्ठ तर्क को 

सवीक्पर किया जा सकता हैं। अत्तः जो तर्क शब्द की शक्ति से प्रसूत नहीं होता वह 
आधारहीन कल्पना भात्र है। भर्तृहरि की दृष्टि में अपौरुषेय वेद में शब्द की यह सामर्थ्य 
अपनी संपूर्णता में विद्यमान है। मानवीय तर्क में उपलब्ध सभी संभावनाएँ वेद में उन्तार्निहित 
हैं और वहीं से मनुष्य को वह अन्तर्दृष्टि प्राप्त हो सकती है जिससे व॑ंह ब्रह्म का साक्षात्कार 
कर सके। अतः भर्तृहरि की मान्यता है कि स्वतन्त्र एवं निरपेक्ष प्रामाण्य केवल वेद का ही 


रकम 0-33 ---#-क ३-4... 
जज 


सी सकता है। वेद अथवा आगम के सहायक के रूप में ही तर्क प्रमाण है, अन्यथा वह : 
शुष्क तर्क है जो किसी निर्णय पर नहीं पहुँचा सकता। 

वेद के विषय में भर्तृहरि के कथनों की चर्चा करते हुए हमें ध्यान रखना चाहिए कि 
उनकी दृष्टि में वेद शब्दब्रह्म या उब्दतत्त्त का अनुकार (प्रतीक) ही है। वेद धर्म का 
तात्कार कर चुके ऋषियों द्वारा दृष्ट हैं जिन्होंने सूक्ष्म, नित्य और अतीन्द्रिय वाक का 
साक्षात्‌ दर्शन प्राप्त किया था। अपनी संपूर्ण परम्परा को त्यागकर कोरे तर्कवाद के मा 


समर्पण को भर्तृहरि स्वीकार नहीं करते। 


735. रुप्रादयो यथा दुष्ट प्रत्यर्थ यतशक्‍्तय:/ 
यब्दास्तथैव दश्यन्ते विष्नप्रहरणादिषु // 


739. ये तत्र साम्रर्थ्य धर्केप्येव प्रतीयताय्‌ / 
चाघूना साषुमिस्तस्म्राद्मच्यमस्युदयाथिनाम्‌ // 
अनुवाद : 


38. जिस प्रकार रूप आदि की प्रत्येक पदार्थ में नियत सामर्थ्य देखी जाती है और इसी 
प्रकार विष-निवारण आदि कार्यों में शब्दों की भी स्पष्ट सामर्थ्य दिखलाई लती है॥ 7 ब 4 


439 जिस -निवारण आदि) | 
स प्रकार उन (विष-निवारण आदि) में इनकी (रूप आदि की एवं विशेष घ्वनियों की). -? 
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'छ्सी प्रकार धर्म की प्राप्ति में भी साघु शब्दों की शक्ति माननी चाहिए | इसीलिए 
इच्छुक व्यक्तिय 8, साधु शब्दों (के माध्यम) से व्यवहार करना चाहिए। 
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व्याख्या : 'एकः शब्दः सम्यग्ज्ञातः सुप्रयुक्तः स्वर्ग लोके च कामधुग्भवति', इस प्रकार के 
शास्त्रवचनों के आधार पर भर्तृहरि पहले ही कह चुके हैं कि साधु शब्द धर्म के साधन हैं 
यहापि आर्थबोध तो असाधु शब्दों से भी हो जाता है (शिष्टेभ्य आगमात्‌ सिद्धाः साधवो 
धर्गसाधनग्‌ - वा.प, ।.27)। फिर भी यदि कोई कहे कि साधु शब्दों को ही धर्म का साधन 
क्यों माना जाए तो भर्तृहरि उसके समाधान के लिए ययुक्तियों से भी शास्त्रवचन की पुष्टि 
करते हैं। निश्चित विषयों की शक्ति निश्चित पदार्थों में ही देखी जाती है। नीला या हरा 
वर्ण नेनच्नों को ताज़गी देता है जबकि वही रूप बहुत चमकदार हो तो नेत्रों के लिए 
हानिकारक है। विभिन्‍न फलों में फलत्व समान होते हुए भी कुछ फल वायु एवं कफ उत्पन्न 
करते हैं जबकि कुछ इन्हें समाप्त करने वाले हैं। विष का स्पर्श मारने वाला है जबकि 
चन्दन, शीतल जल, आदि का स्पर्श प्राणवत्ता प्रदान करता है। पृथक्‌ पृथक्‌ औषधियों में 
यद्यपि रोग को दूर करने की सामर्थ्य है फिर भी निश्चित रोग में निश्चित औषधि ही दी 
जाती है, अन्यथा रोग के उपचार के स्थान पर रोग बढ़ने की भी संभावना हो सकती है। 
चुम्बक लोहे को अपनी ओर खींच लेता है किन्तु अन्य वस्तुओं में यह सामर्थ्य नहीं है। इस 
प्रकार के अनेक उदाहरण विभिन्‍न व्याख्याओं में दिये गये हैं और अपने आसपास के जीवन 

में भी देखे जा सकते हैं। दृष्ट परिणामों की भाँति ही अदृष्ट के विषय में भी शक्तियों की 
यह भिन्‍नता स्वीकार की गई है। गदिरा के स्पर्श और पान से अधर्म, और तीर्थजल के 
स्पर्श और पान से धर्म की सिद्धि होती है, यह माना गया है। तपस्वियों के दर्शन से पुण्य | 
और दुर्जनों के दर्शन से पाप होता है। रूप, रस आदि की भौंति शब्दों की भी सामर्थ्या 
निश्चित है। कुछ विशेष ध्वनियों के उच्चारण से सँपेरे सर्पविष की चिकित्सा करते हैं। 
अथर्ववेद में भी इस प्रकार के मन्त्र हैं जो विष को दूर करने वाले हैं; जैसे अथर्ववेद के 


पञ्चम काण्ड का ॥3वाँ सूक्त (ददिहिं महां वरुणो दिवः कविर्वचोभिरुग्रै्निं रिणामि ते विषम्‌ 


आदि)। उसी अर्थ में अन्य शब्दों का उच्चारण किया जाए तो अपेक्षित प्रभाव नहीं होता। 
इसी प्रकार मन्त्रों एवं स्तोत्रों के पाठ से अदृष्ट पुण्य की प्राप्ति मानी गई है। इन दृष्टान्तों 
से स्पष्ट है कि शब्द, स्पर्श, रूप, रस, गन्ध सभी की अपने अपने विषय में नियत सामर्थ्य 
है। 
< लता अनुभव के आधार पर हम इन प्रसंगों में नियत सामर्थ्य को 
४ 










ह, 
| [2 
जब 


र करते हैं तो ६ गा ज्र के आधार 
क्‍ ०0 आए प्र यह मानना भी युक्तिसंगत होगा कि साधु शब्दों 


५४ ॥ बजे) 
ट । 





-38 - 


507760 ५शॉ॥ (८४॥50व॥76 


के प्रयोग से धर्म-प्राप्ति होती है। अतः अभ्युदय की कामना से, न केवल यह्ञ मैं अपितु 
लौकिक व्यवहार में भी, साधु शब्दों का प्रयोग करना चाहिए, असाधु शब्दों का नहीं। अश्ा( 
शब्दों के प्रयोग से व्यक्ति अन्य व्यक्तियों के उपहास का पात्र भी बनता है। साधु शब्दों के 
प्रयोग से वह न केवल इस उपहास से बच जाता हैं अपितु अम्युदय और निःश्रेयस को भी 
प्राप्त करता है। अतः साधु शब्दों का व्यवहार दृष्ट और अदृष्ट, दोनोँ प्रकार से फलदायक 
है। साधुशब्दों के निर्धारण के लिए व्याकरण का आश्रय लेना चाहिए, यह पहले भी कह 
चुके हैं और आगे भी कहेंगे। 

। 3 कारिका के चतुर्थ पाद मेँ प्रायः सभी सं॑स्करणों का पाठ “अम्युदयार्थिनाम्‌ हैं। 
अर्थतः यह शब्द 'वाच्यम्‌' के अनुक्त कर्ता के रूप मेँ प्रतीत हौता है। अतः यहाँ तृतीया 
विभक्ति होनी चाहिए। 'अभ्युदयार्थिमिःः पाठ मानने पर इस कारिका का अन्वय इस प्रकार 
होगा - “यथा एपां (शब्दानां) तत्र (विषापहरणादिषु) सामर्थ्य॑ दृश्यते एवं धर्म$पिं साधूनां 
(शब्दानां सामर्थ्य) प्रतीयताम्‌। तस्मात्‌ अभ्युदयार्थिमि: (जनैः) साधुमिः (शब्दे)) वाच्यम्‌ ।” वृत्ति 
से भी इसी अर्थ की पुष्टि होती है - “... इत्यतो अमुयदयार्थिमि: .... व्यवहारे साधव एव 
शब्दाः प्रयोक्तव्या:।” वृषभदेव की टीका भी इसी पाठ की पुष्टि करती प्रतीत होती है - 
“यस्माद्धर्माड्गत्वं साधूनां तस्माद्‌ साधुभिवाच्यमम्युदयकामैन इति।” किन्तु एक-दो संस्करणों 
को छोड़कर सर्वत्र 'अभ्युदयार्थिनाम! पाठ मिलता हैं। इस पाठ को स्वीकार करें तो यहाँ 
कर्ता के अर्थ में षष्ठी माननी चाहिए | 





/40.. सर्वर्षदृष्टफ़लानथानायमातग्रतिप्रद्यते / 
विपरीत व्‌ सर्वत्र शक्यते वक्तुमायमे // 


अनुवाद : सभी व्यक्ति अदृष्ट फल वाले विषयों को आगम से ही स्वीकार करते हैं। इसके 

विपरीत (यदि कोई कहता है तो वह) सभी आगमों के विषय मेँ कहा जा सकता है। 

व्याख्या : यह उन लोगों के लिए है जो साधुशब्दों को धर्म का साधन मानने वालें आगम 

को स्वीकार नहीं करते। कोई कह सकता है कि असाघु शब्दों से जैसे अर्थबोघ संभव है 
दस ही धर्म की प्राप्ति भी माननी चाहिए। यह भी तर्क दिया जा सकता है कि सँपेरे या 
क्‍ अाक आदि अशुद्ध शब्दों द्वारा ही सर्पविष आदि का उपचार कर लेते हैं, अतः धर्म में भी 
पक शब्दों की सामर्थ्य क्यों न मानी जाए। इस विषय में भर्तृहरि कहते हैं कि 
विपरीत कथन तो सभी आगमों के विषय में संभव है। असाघु शब्दों के 
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६... . क 


; है 3 


प्रयोग से धर्म होता है', यंदि कोई ऐसा कहे तो यह भी कहा जा सः सकता 





त् ॥ हे कि 'असत्य 
भाषण से धर्म होता है” अथवा कि “दान से अधर्म होता हैः। किन्तु ऐसा कहने वाले की 
बातों को उन्मत्त का प्रलाप ही माना जाएगा। यदि इस प्रकार के कथनों को स्वीकार किया 
जाए तो सर्वत्र ही आगम का रच्छेद प्राप्त होगा। इसलिए दृष्ट और अदृष्ट सभी विषयों में 
किसी आंगम को प्रमाण रूप में स्वीकार करके उसके अनुसार व्यवहार करना ही उचित है। 
निराधार शुष्क तर्क द्वारा कर्म का निश्चय नहीं किया जा सकता। प्रत्यक्ष और अनुमान 


| अदृष्ट के विषय में किसी निश्चय पर नहीं पहुँचा सकते, अतः: इसके विषय में आगम ही 
एकमात्र प्रमाण हो सकता है। 





हा ०: आ 22022: 206: 0 “हु / 
अनुवाद : शब्दों के साधुत्व का ज्ञान कराना इसी व्याकरण-स्मृति का विषय है। यह शिष्टों 
की अविच्छिन्न स्मृति-परम्परा को सुरक्षित रखने वाली रचना है | " 
व्याख्या : आगम ही शब्दों के साधुत्व के विषय में प्रमाण है। आगम श्रुतिरूप भी है और 
स्मृतिरूप भी। वह कौन सा आगम है जिससे शब्दों के साघुत्व की व्यवस्था की जाती है? 
इस प्रश्न के उत्तर में भर्तृहरि व्याकरण-शास्त्र को प्रमाणभूत स्मृति के रूप में उपस्थापित 


करते हैं। जिस प्रकार भक्ष्य-अभक्ष्य आदि आचरणों के विषय में मनु, याज्ञवल्क्य आदि द्वारा 





निबद्ध स्मृतियाँ प्रमाण हैं उसी प्रकार शब्दों के साधुत्व-असाघुत्व के ज्ञान में पाणिनि आदि 
द्वारा निबद्ध व्याकरण-स्मृति प्रमाण है। व्याकरण को स्मृति कहकर भर्तृहरि बतला रहे हैं कि 
यह किसी व्यक्ति की मनमानी केल्पना नहीं है अपितु अविच्छिन्न परम्परा का संरक्षित रूप 
है। शिष्टजनों द्वारा अविच्छिन्न रूप़ से आचरण में उतारे गए नियमों को ही स्मृति के रूप 
क्‍ में सुरक्षित रखा जाता है। जैसा आगे (कारिका 445 में) कहेंगे, स्मृति की रचना भावों की 
... "वास्तविक प्रकृति को जानकर श्रुति में उपलब्ध संकेतों के आधार पर की जाती है। पाणिनि 


थू 
' धो 







चार्यों द्वारा प्रणीत व्याकरणों का सर्मवेश करते हुए अपनी अष्टाघ्यायी का 
इसलिए उसमें भी साधुशब्द-विषयक शिष्टपरम्परा हमें सुरक्षित रूप में 
5प., 4.43 की वृत्ति में भी कहा गया है कि शब्द-स्वरूप की भिन्‍न भिन्‍न 

000 से युक्त पूर्व ऋषियों के स्मृतिशास्त्रों को प्रमाण मानकर 
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आचार्यो ने इस शब्दानुशासन की रचना की है| का अथ शब्दानुशासनंम्‌' पर टीका 
करते हुए पदमज्जरीकार कहते हैं कि पाणिनि साधु शब्दों का ज्ञान आपिशलि के व्याकरण 


से प्राप्त करते हैं, आपिशलि अपने पूर्व व्याकरणों से। किन्तु पाणिनि; अपने समय में प्रचलित 
शब्दों का प्रत्यक्ष करते हुए पूर्व व्याकरणों में उनकी-सत्ता का अनुसंधान करते है। अतः यह 
कोई अन्धपरम्परा नहीं है “कथं पुनरिदमाचार्यण -पाणिनिनावगतमेते साधव इति? 
आपिशलेन व्याकरणेन। आपिशलिना तर्हि केनावगतम्‌? तत पूर्वण व्याकरणेन | 

कुमारिल अपने तलन्त्रवार्तिक (मीमांसासूत्र .3.27) में कहते हैं कि साधुशब्दों की सिद्धि 
व्याकरण से ही होती है और वही वैदिक एवं लौकिक शब्दों के ज्ञान का उपाय है - 


“तस्मान्न लोकवेदाभ्यां कश्चिद्‌ व्याकरणादृते | 
वाचकानन्पभ्रष्टान्‌ यथावज्ज्ञातुमर्हति | । 
तेनोभयज्ञानस्यापि व्यौकरणमेवोपाय इति।” तल्त्रवार्तिक पृ. 25 


कुमारिल उस मत का भी खंडन करते हैं जो व्याकरण को स्मृति अथवा शास्त्र कहने पर 
आपत्ति करता है। 
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